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Para MARJORIE,
CUJO REALISMO INTELECTUAL MANTEM MEUS

DEVANEIOS ROMANTICOS SOB CONTROLE



Nao basta pensar, € preciso sentir nosso destino.
MIGUEL DE UNAMUNO,

The tragic sense of life'

Esteja Deus em minha mente e em meu entendimento;
Esteja Deus em meus olhos e em meu olhar;
Esteja Deus em minha boca e em meu falar;

Esteja Deus em meu coragao e em meu pensar;

Esteja Deus em meu fim e em minha partida.
SARUM PRIMER’

Alguns desses habitos da mente
que, por toda a Biblia, sao apresentados como agradaveis
por si s6 aos olhos de Deus,
sao os mesmos habitos necessarios
ao éxito no campo da investigacao cientifica,
sem os quais é absolutamente impossivel ampliar
a estera de nosso conhecimento.
JOHN HENRY NEWMAN,
sermao pregado em 7 de julho de 1826




! Publicado em portugués por Martins Fontes sob o titulo Do sentimento

trdagico da vida.

? Colegio de oragdes e poemas de adoragdo da Inglaterra do século 13.

(N.do T.)
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PREFACIO

O chamado ¢ a verdade de que Deus nos chama para si, de modo tao
decisivo, que tudo o que somos, tudo o que fazemos e tudo o que
temos passa a ser investido com uma devogio, um dinamismo e um
sentido especiais, praticados em resposta a4 sua convocagdo e seu

Servico.

-Os GuUINNESS, The call

O assunto tratado em Hdbitos da mente é a vida intelectual, em especial

sua natureza integral. Em primeiro lugar, pensar faz parte de nosso
chamado para ser o que Deus quer que sejamos. Deus chama cada um de
noés a pensar e a fazé-lo da melhor forma que pudermos. Devemos amar a
Deus com todo o nosso entendimento, como também de todo o coragio,
com toda a alma e com todas as for¢as (Lc 10.27). A razdo pela qual ji
chegamos a pensar de forma diferente nio é o assunto deste livro. Esse fato,
que ndo nos surpreende como deveria, tem sido abordado com bastante
competéncia por outros autores, como Mark Noll. Meu maior interesse
aqui é explorar nosso chamado para amar a Deus com nossa mente, ao
pensar da melhor maneira que pudermos com a inteligéncia que nos é

concedida.



Alguns de nés, contudo, sio chamados de maneira especial para uma
vida da mente. Nao é um chamado que nos torne piores ou melhores, mas
um chamado que precisa ser atendido. Pois, como Os Guinness afirma:
“Uma vida vivida ao dar ouvidos ao chamado resoluto de Deus é uma vida
vivida perante a tGnica audiéncia que suplanta todas as demais — a
audiéncia dele. Quem nos chama ¢ Deus”." O objetivo central deste livro é
identificar, classificar e incentivar aqueles hdbitos da mente que sdo
fundamentais para cumprir nosso chamado de glorificar a Deus por meio de
um raciocinio correto.

Em segundo lugar, raramente pensar é uma questio de ldgica fria,
impessoal e calculista. Pensar evoca sentimentos. Algumas vezes, quando
estou lendo — e pensando enquanto leio —, minha mente fica tio quente,
tdo irrequieta com as implicagdes das ideias, que fago uma pausa para me
acalmar. John Henry Newman fala sobre a mente deslumbrada pela
“musica das esferas”. A. G. Sertillanges fala sobre ser erguido nas asas
felpudas da verdade. Hé efetivamente uma unidade entre pensar e sentir.
Unidade, alids, ¢ algo subjacente a todos os aspectos de nossa natureza
humana. Por conta disso, tenho deixado minhas emog¢oes 2 mostra a medida
que agonizo e me entretenho, penso e sinto, acerca dos temas principais
deste livro: como me sinto ao pensar.

Este livro é, portanto, extremamente pessoal, o mais pessoal que ja
escrevi. Nao hesitei em expressar meus sentimentos e emogdes com relagio
aos objetos com os quais estou lidando. Além disso, creio que estou
aprendendo a confiar em minhas emog¢des e até mesmo em minhas
intuigbes, chegando ao ponto de me dispor a expd-las. Algumas pessoas
poderiam dizer que estou aprendendo a me tornar vulneravel; termo esse

que reflete, parcial e lamentavelmente, um desvio rumo a uma compreensio



terapéutica da fé cristd. Contudo, caso se conclua que isso esteja realmente
acontecendo, que fique claro: lutarei contra isso com todas as minhas forcas
e enquanto for possivel, lancando mio de todo o intelecto abstrato 2 minha
disposi¢do pessoal! Tenho dito!

Enquanto escrevia este livro, tive o privilégio de proferir uma palestra
na sala Miguel de Unamuno na Universidade de Salamanca.
Curiosamente, o tema era “tecnologia responsivel”: uma andlise das
implicagbes da tecnologia em nosso destino social. Imagino Unamuno nas
paredes, ouvindo. O que ele pensaria a respeito? O que quer que fosse, uma
coisa teria ficado clara. Seu pensamento teria sido temperado pela paixio.
“Nio basta pensar, é preciso sentir nosso destino”, escreveu ele.”> Assim,
desejo o mesmo a todos aqueles que lerem este livro: que seus pensamentos
sejam sentidos, que seus sentimentos sejam ponderados. Nosso objetivo serd
o mesmo de Unamuno: falar como “0 homem de carne e 0sso; o homem
que nasce, sofre e morre — sobretudo aquele que morre; o homem que
come e bebe, brinca e dorme, pensa e deseja; o homem que ¢ visto e ouvido;
o irmio, o irmio de verdade™ e para ele.

Em terceiro lugar, é preciso pensar corretamente para agir com justica.
A verdade e a espiritualidade t¢m a mesma esséncia: conhecer a verdade
significa colocd-la em pratica. Ndo hd dicotomia entre elas. Ser espiritual
significa conhecer/colocar em pratica a verdade.

Assim, meu principal objetivo com este livro é incentivar vocé a pensar
mais e melhor do que pensava antes de 1é-lo, a se esforcar para alcangar “a
perfeigio do intelecto”, a desfrutar dos hdbitos da mente corretos. Ainda
que aborde alguns conceitos mais especificamente biblicos, teoldgicos e

filoséficos, estou muito mais interessado em estimular o legitimo



pensamento cristdo e desperti-lo a entrar em a¢io do que propagar um
conjunto de ideias.

Minhas melhores considerag¢des, porém, estio lamentavelmente
desprovidas de objetividade — até para mim mesmo. Ha diversos anos, de
modo inconstante, venho pensando sobre este livro e escrevendo-o. Trata-
se de um assunto muito importante, importante demais para publici-lo
enquanto ainda estd sendo moldado em minha prépria mente. Eu queria
esperar até que a udltima palavra, até que a formula¢io definitiva se
cristalizasse. Um livro sobre a vida intelectual devia ser produzido a partir
de uma convicgio consolidada. Pelo menos era assim que eu pensava.
Agora, abandonei essa meta. Mesmo quando minhas palavras denotam
certeza, essa certeza nio ¢ absoluta. Em vez disso, que todas as minhas

palavras reflitam a sabedoria do intelectual da Antiguidade, que disse:

Quando alguém tem, honestamente, 55% de razio, isso ja é muito
bom e nio vale a pena discutir. E se alguém estiver 60% certo, isso é
fantdstico, ¢ uma sorte enorme e essa pessoa deve agradecer a Deus.
Mas o que devemos pensar sobre 75% de razdo? Pessoas sidbias
consideram isso suspeito. Bem, e se falarmos sobre 100% de razao?
Qualquer um que afirme estar 100% certo é um fandtico, um bruto e

o pior tipo de patife.*

Uma adverténcia para o autor e seus leitores: sempre que alguém ousa
instruir ou orientar outras pessoas sobre questoes complexas, ha um grande
perigo. Dom Camillo enfatiza isso. Corremos o risco, diz ele, “de reencarnar

a mensagem de Jesus em uma nova cultura ou ideologia, a qual estd



destinada, como todas as outras, a perecer, incapaz de expressar os
pensamentos de Deus e servindo apenas como um veiculo de sofrimento
para os cristios ainda por vir”. Que o Senhor nos proteja — autor e leitores
— das consequéncias maléficas de nossos melhores, porém erroneos,
pensamentos!

Uma defesa contra pensamentos erréneos ¢ o testemunho das
comunidades intelectuais, tanto especificamente cristds quanto eruditas de
forma geral. Tenho tentado submeter meus pensamentos a essas
comunidades ao consultar e citar frequentemente obras de outros autores de
um amplo espectro de vertentes intelectuais. Foi fascinante deparar com um
amplo respaldo para isso no mais improvéavel de todos os lugares: no texto

de um autor italiano da Renascenca:

Sim, utilizo uma enorme quantidade de citagbes, mas sido todas
célebres e verdadeiras. E, se ndo estou enganado, elas transmitem
autoridade de forma bastante agradivel. As pessoas dizem que eu
podia usi-las com mais parciménia. E claro que eu poderia, ou
poderia até omiti-las por completo. Nio negarei que talvez até
devesse me manter totalmente em siléncio, o que provavelmente seria
a atitude mais sdbia. Porém, diante das desgracas e dos escandalos
deste mundo, ¢é dificil ficar em siléncio [...] Se alguém perguntar o
porqué de eu exagerar nas citacdes e parecer me estender tanto ao
explici-las com tanto afinco, posso simplesmente responder que
acredito que o gosto do meu leitor é semelhante a0 meu. Nada me
comove tanto quanto os aforismos que cito de grandes homens.
Gosto de ascender acima de mim mesmo, testar minha mente para
ver se ela contém algo substancial ou sublime, ou robusto e inabalavel

contra o infortinio, ou descobrir se minha mente tem mentido para



mim acerca de si mesma. E nio hd maneira melhor de fazer isso —
salvo pela experiéncia direta, a melhor de todas as professoras — do
que comparar a prépria mente aquelas que ela mais provavelmente
devia se assemelhar. Por isso, assim como sou grato pelos autores que
me dio a oportunidade de testar minha mente em relagio a aforismos
frequentemente citados, espero que meus leitores também sejam

gratos a mim.’

Seis séculos e meio mais tarde, digo: “Obrigado, Petrarca”. Seu texto
sobre aforismos veio bem a calhar, especialmente em seu fervoroso
reconhecimento do autoengano do autor. Que sua inspiracio nos ajude;
nés, leitores do século 21, a detectar quando nossa mente esteve mentindo a

nos a respeito de ndés mesmos!

Fico feliz por reconhecer minha divida para com diversos académicos que
recentemente publicaram livros sobre o tema do pensamento cristdo. Mark
Noll, Os Guinness, David Gill, Brian Walsh, Richard Middleton e George
Marsden contribuiram individualmente para o desenvolvimento de meus
préprios conceitos. Mencionarei seus trabalhos apenas de maneira
esporddica, ndo porque ndo ajudaram a moldar minha prépria perspectiva,
mas porque suas obras jd sdo consagradas. Ndao ha necessidade de registrar
ou dar uma explica¢do detalhada sobre o anti-intelectualismo americano ou
evangélico. Noll em The scandal of the Evangelical mind [O escindalo da
mente evangélica] e Guinness in Fiz bodies, fat minds [Corpos sadios,
mentes obesas] providenciaram isso. Também nio é necessirio apresentar

um histérico do declinio da presenca crista no mundo académico. Marsden



tez isso em The soul of the American university [A alma da universidade
americana]. E igualmente desnecessdrio esbo¢ar uma cosmovisdo crista.
Walsh e Middleton o fizeram em Zhe transforming vision® € Truth is stranger
than it used to be [A verdade é mais estranha do que costumava ser]. Além
disso, tratei desse assunto em 7The universe next door’ e Discipleship of the
mind [Discipulado da mente]. David Gill detalhou as dimensées da mente
cristdi em 7The opening of the Christian mind [O processo de abertura da
mente cristd], como também o fez Gene Edward Veith Jr. em Loving God
with all uour mind’® O livio que melhor se compara 2 temitica e 2
abordagem que trago aqui é Love your God with all your mind [Ame seu
Deus de todo o seu entendimento], de J. P. Moreland, publicado enquanto
o presente livro estava em um estdgio bastante adiantado tanto no papel
quanto na minha mente. Deixarei que os outros julguem entre os dois.
Enxergo neste livro um enfoque tnico na “vida intelectual” em si — nio
no que um cristdo deve pensar, mas em como um cristio pode pensar
melhor — com maior precisdo, maior atencdo as implicagdes priticas na
vida, maior experiéncia e reconhecimento da presenca de Deus em qualquer
que seja o pensamento. Por esse motivo deixei de citar meus
contemporineos evangélicos com tanta frequéncia para sondar as riquezas

do pensamento cristao de séculos anteriores e de outras tradi¢es.

Levei muitos anos para escrever este livro. Embora j4 tivesse seus elementos
mais ou menos planejados antes de comecar, seu tema logo fugiu de mim e
o livro simplesmente “cresceu” de modo desenfreado e inesperado. Mesmo

em sua concep¢io inicial, o livro jamais teve a estrutura simples de um



pinheiro, com um tronco reto apontando em um unico sentido vertical.
Quanto mais ele crescia, mais se parecia com um olmo ou, melhor ainda,
um carvalho. Galhos crescendo em todas as dire¢oes, dos quais cresciam
novos ramos. Somente ao contemplarmos de longe — quicd apenas sub
species aeternitatus’ — era possivel enxergar uma forma unificada. Entio,
conforme amadurecia, alguns temas foram redigidos de diferentes formas
nos diversos capitulos. Descobri que o que havia escrito sobre a leitura tinha
a mesma estrutura geral que havia encontrado ao escrever sobre o saber e o
fazer. Também constatei que as disciplinas intelectuais eram quase idénticas
as disciplinas espirituais. Entdo percebi uma profunda semelhanga entre as
disciplinas de engajamento-abstinéncia e a natureza ativa-passiva, nao sé6
do ato de pensar, mas também do ato de ler. Por fim, outros dois capitulos
compostos em momentos diferentes, com objetivos gerais totalmente
diferentes, surgiram como cépias exatas um do outro; mas, na revisio final,
foram totalmente removidos.

O capitulo 1 apresenta a vida intelectual, examinando diversas
defini¢oes da palavra intelectual e concluindo com a adotada por mim. Uma
importante fonte para essa defini¢io ¢ John Henry Newman, cuja prépria
personalidade como intelectual cristio (o assunto do capitulo 2) ja me
intriga hd muito tempo, assim como seu conceito de “perfeicdo do intelecto”
(capitulo 3). Os dois capitulos seguintes examinam meu préprio conceito de
vida intelectual, primeiramente em relagdio a sua dimensio claramente
mental (capitulo 4), passando entdo para sua dimensdo moral (capitulo 5).

Entao seguem trés capitulos detalhando a pratica intelectual: virtudes
intelectuais (capitulo 6), disciplinas intelectuais (capitulo 7) e a pritica de
pensar por meio da leitura (capitulo 8). Um capitulo sobre Jesus como

pensador, até mesmo um “pensador ldgico”, apresenta um argumento



(dentre muitos que deveriam ser examinados) sobre o qual podemos e
devemos refletir (capitulo 9). O capitulo final (capitulo 10) nos desafia,
como cristdos, a aceitar a responsabilidade de pensar com devogio e, ao
fazé-lo, buscar primeiro o reino de Deus e a gléria de Deus. Com essa
estrutura fundamentando a tese apresentada pelo livro, acredito que ele se
tornou uma arvore, nio um amontoado de galhos mortos.

Minha inten¢io com tudo isso poderia ser resumida em um comentario
teito por George Santayana a respeito de William James como professor na
Universidade de Harvard: “Um filésofo que se dedica a ensinar os mais
jovens estd mais preocupado em estabelecer um ponto de partida correto do
que uma conclusdo acertada”.'” Que os hébitos de nossa mente nos levem a
mais do que meros conhecimentos formais.

Por fim, desejo agradecer aqueles que revisaram essa obra enquanto
ainda era um manuscrito e ofereceram conselhos preciosos; apesar de todos
os seus defeitos, esse livro foi aprimorado pelas contribui¢oes de Harold K.
Bush Jr., Steve Garber, Douglas Groothuis, Don Meeks, Terry Morrison e
James Strauss. Um agradecimento especial a James Hoover, meu apoiador e
editor de longa data, que me protegeu de muitas e graves gafes. E meu
muito obrigado a Ruth Goring, o dltimo olhar editorial sobre essas
divagacoes. Os erros que persistem sdo exclusivamente meus.

Assim, ofereco agora minha concepg¢io de alguns dos mais apropriados

habitos da mente. Tb/le, lege; tolle, lege.”

' Os Guinness, The call: finding and fulfilling the central purpose of your life
(Nashville: Word, 1998), p. 73 [publicado em portugués por Cultura Crista



sob o titulo O chamado: uma iluminadora reﬂexdo sobre o propdsito da vida e o

seu cumprimento].

?> Miguel de Unamuno, ke fragic sense of life, tradugdo para o inglés de
J. E. Crawford Flitch (New York: Dover, 1954), p. 16 [publicado em

portugués por Martins Fontes sob o titulo Do sentimento tragico da vida].
> Ibidem, p. 1.

* Atribuido a um ancido judeu da Galicia por Czeslaw Milosz, ke
captive mind, traducio para o inglés de Jane Zielomko (New York: Vintage,
1955), p. 2 [publicado em portugués por Novo Século sob o titulo Mente

catival.

> Carta de Petrarca a Giovanni Colonna di San Vito, datada de 25 de
setembro de 1342, conforme citagio de David Lyle Jeftrey, People of the
book: Christian identity and literary culture (Grand Rapids: Eerdmans, 1996),
p. 170.

® Publicado em portugués por Cultura Cristd sob o titulo A4 wvisdo

z‘mnsformadom: moldando uma cosmovisao crista.

7 Publicado em portugués por Monergismo sob o titulo O universo ao

lado: um caz‘a’logo bdsico sobre cosmovisao.

8 Publicado em portugués por Cultura Cristd sob o titulo De fodo o teu

entendimento.



? Expressao cunhada por Espinoza que significa “a partir da perspectiva

da eternidade”. (N. do T.)

' George Santayana, Character and opinion in the United States (Garden:
Doubleday/Anchor, 1920), p. 52.

" Tudo bem. Confesso que exagerei um pouco com essas palavras em
latim. Hé4 muitos séculos foram cantadas por uma crianca quando
Agostinho as ouviu, encorajando-o repetidamente: “pegue e leia, pegue e
leia” (Confessions 8.12) [publicado em portugués por Paulinas/Tecnoprint
sob o titulo Confissies]. Ele obedeceu e leu Romanos 13.13,14. Sua
conversio, altamente emocional e espiritual, veio logo a seguir. Seria um

exagero citar isso aquir Talvez?



CONFISSOES DE UM
ASPIRANTE A
INTELECTUAL

Lembro—me como se fosse hoje. Era um dia ensolarado no outono de

1954. Estivamos em pé em frente ao museu do Nebraska State Historical
Society [Sociedade Histérica do Estado de Nevada]. Voltei-me para a
jovem que um dia seria minha esposa e disse: “Gostaria muito de ser um
intelectual”.

Quando a lembrei desse ocorrido, 43 anos depois, ela disse: “E
engracado que me casei com vocé. Vocé era tao esnobe”.

A palavra infelectual certamente é tratada com desprezo por diversas
pessoas. Sdo tantas que seria possivel perguntar por que alguém desejaria
ser um deles. Talvez eu fosse esnobe, em busca do meu lugar ao sol na
universidade. Minhas origens eram sem dtvida bastante humildes. Nascido
em uma fazenda — minha mie me deu 2 luz literalmente na casa da
tazenda — e criado em outra fazenda, meus seis primeiros anos na escola
transcorreram em uma classe multisseriada. A professora, contando apenas
com o ensino médio, ensinava individualmente de quatro a oito criangas,

pois cada uma delas estava em um ano escolar diferente. Definitivamente



ndo colhi os beneficios de uma étima formagio fundamental pelo método
Montessori.

Meus pais, todavia, ndo deixaram de incutir em mim o amor pela
leitura. O The Saturday Evening Post e a revista Collier’s, leituras bdsicas em
minha comunidade, chegavam regularmente. Assim, jd antes de terminar o
sexto ano, eu tinha uma boa leitura e havia desenvolvido gosto pela boa
literatura. No sétimo ano, haviamos nos mudado para Butte, um municipio
com seiscentos habitantes (atualmente quinhentos) e uma escola de ensino
médio que tinha noventa alunos. No ano de minha formatura, a turma
contava com vinte e trés formandos.

Eu adorava a beleza da paisagem rural. Em minha infincia ficava
passeando pelas colinas acima de nossa pequena casa no vale arborizado de
Eagle Creek. Contudo, conforme crescia, a lida na fazenda passou a me
aborrecer, levando-me a detestar o trabalho na fazenda. Um exemplo disso
era ordenhar. Eu nio gostava, mas era ficil de fazer. Ja erguer fardos de
feno recém cortado, juntar o trigo em feixes e cavalgar no meio de ervas
que cresciam desordenadamente sem que ninguém as removesse, ai era
outra histéria. Grandes nuvens de pélen subiam dali, meus olhos
lacrimejavam e fechavam, meu nariz comegava a escorrer e eu voltava
espirrando até a sede da fazenda, confiando no cavalo para me levar sio e
salvo para casa.

Quando nos mudamos para Butte, escapei de grande parte dessa
agonia. Mas foi na Universidade de Nebraska que encontrei a liberdade.
Meu tio, apenas dezesseis anos mais velho do que eu, escapara antes de
mim. Ele havia se tornado farmacéutico e fotégrafo amador. Tinha uma
Rolleicord, uma Leica e uma esposa que também era farmacéutica e

fotégrafa. Eu os amava e amava suas cimeras. Minha tia era nascida e



criada na cidade. Meu tio nascera no campo, mas apaixonara-se pela cidade
e, como eu, adorava a beleza do campo, mas abominava o trabalho bragal
que exigia pouca participa¢io da mente.

O didlogo com minha futura esposa em frente a State Historical Society
era quase previsivel, mas somente se contdssemos com o conhecimento de
que eu havia rejeitado ndo apenas o trabalho na fazenda, mas também a

postura anti-intelectual adotada por meu pai.

Intelectual: uma versao popular

Aprendi com meu pai, desde muito cedo, que nio se pode confiar em
intelectuais. Ele era lavrador, fazendeiro. Trabalhou como assessor
municipal e, por sete anos, foi agente agricola do condado. Voltou a ser
tazendeiro e lavrador, foi gerente de uma fibrica de creme de leite e
vendedor de rac¢io animal. Foi nomeado para o cargo de agente do condado
em 1945, na mesma época em que a Segunda Guerra Mundial chegava ao
fim. Geralmente, exigiam nivel superior, mas nio havia ninguém
qualificado. A maioria dos homens com formagio estava prestando servigo
militar. Papai tivera de abandonar a wuniversidade, a Universidade
Wesleyana de Nebraska, antes de concluir o primeiro semestre, por conta
de doengas e problemas financeiros na familia. Com o passar dos anos, ele
se tornou conhecido por seu trabalho como lider do programa 4-H,'
assessor do condado € um criador ativo de puros-sangues Herefords.” Por

conta disso, foi nomeado agente do condado.



Cabeca de ovo: pessoa com pretensdes intelectuais espurias, muitas vezes um
professor ou discipulo de um professor. Essencialmente superficial. Reage de modo
excessivamente emotivo e sensivel diante de qualquer problema. Presungoso e
soberbo, trata com prepoténcia e desprezo a experiéncia de homens mais vigorosos e
estaveis. Seus pensamentos sdo basicamente confusos e imersos em uma mistura de
sentimentalismo e evangelismo violento. Esta sujeito a antiquada moralidade filosofica
de Nietzsche, o que ndo raro o leva a cadeia ou a desgraca. Como um pedante
encabulado, dedica-se com tanto afinco a examinar todos os lados de uma questao que
acaba totalmente confuso e ndo chega a lugar algum. Um coragao anémico que nao

cessa de sangrar.

LOUIS BROMFIELD

“The triumph of the egghead”

Os soldados entdo voltaram para casa, foram a faculdade e tornaram-se
mais qualificados do que meu pai. Assim ele perdeu seu emprego para um
homem mais jovem, com uma formagio bem superior, porém menos sibio.
Acredito que durante toda a sua vida papai demonstrou sua repulsa contra
os intelectualoides. Apds seu ultimo emprego, comentirios nesse sentido
passaram a ser feitos com regularidade cada vez maior.

A ultima vez que me lembro de ouvir meu pai reclamando dos
intelectuais foi pouco antes de sua morte. Eu havia indagado o porqué de a
nova ponte sobre o rio Niobrara ter sido construida a cerca de um
quilémetro rio abaixo da antiga. “Para salvar um pedacinho de péintano’,
respondeu papai. “A estrada deveria ter passado reta sobre o rio, mas

aqueles ambientalistas intelectualoides (malucos e radicais: eis o que sdo)



armaram a maior confusdo e acabou custando muito mais caro desviar a
estrada’.

S6 imagino como meu pai teria explodido se, ao pegar seu exemplar do
The Saturday Evening Post,’ comegasse a ler ali as primeiras linhas de O

sobrinho de Rameau:

Faca chuva ou faga sol, tenho o costume de dar uma volta no Palais-
Royal, todas as tardes, 1 pelas cinco horas. Sempre sé, sou visto
meditando em um banco na rua Argenson. Debato comigo mesmo
sobre politica, amor, paladar ou filosofia. Deixo meus pensamentos
divagarem sem supervisio alguma, permitindo que sigam livres atrds
da primeira ideia que surgir, seja ela sibia ou louca. Deixo que se
comportem como aqueles jovens libertinos que vemos na Allée de
Foy, correndo atrds de uma meretriz euférica, com um sorriso nos
labios, olhos brilhantes e nariz arrebitado; para em seguida
abandoni-la por outra, assediando todas e nio se prendendo a

nenhuma. Meus pensamentos sio minhas meretrizes.*

“Um homem com tempo livre em demasia”, dirfamos hoje. As palavras do
meu pai seriam impubliciveis. Mas o que imagino ser sua defini¢io de um

intelectual nao seria impublicavel.



O americano comum preferiria dirigir um carro ao longo de uma rodovia do que ler um
livro que o fizesse pensar. O francés comum preferiria beber mais uma garrafa de
vinho do que assistir a uma peca de Racine. O britanico comum preferiria preencher

um bilhete de loteria a ouvir o Enigma de Elgar.

GILBERT HIGHET

Man's unconquerable mind®

Papai simplesmente teria definido um intelectual como alguém instruido
lém d inteligéncia.® A 1 di
além da sua inteligéncia.” As vezes me parece que ele acreditava que
qualquer um que tivesse um diploma universitirio, para nio dizer um
doutorado, era na verdade excessivamente instruido.” Mas talvez meu pai
estivesse inconscientemente repetindo Bertrand Russell, que certamente se

encaixaria na defini¢do de intelectual da maioria das pessoas:

Eu jamais me defini como um intelectual, e ninguém jamais ousou
chamar-me assim em minha presenca. Penso que um intelectual
possa ser definido como uma pessoa que finja ter um intelecto
superior ao que realmente tem — e espero nio me encaixar nessa

defini¢io.?

Intelectual: uma versao ideologica

Nio ¢é preciso se limitar as defini¢des negativas de origem popular. Também
hd definicées negativas de origem académica para um intelectual. Paul
Johnson — que, como Russell, ¢ ele mesmo um intelectual — lanca ataques
contra a geragio de pensadores seculares que, segundo ele, arvoram-se reis

e sumo sacerdotes de um mundo moderno, ndo apenas secular, mas avesso a



religido.” Ao falar sobre os primeiros intelectuais que comegaram a surgir
conforme a credibilidade da igreja ia sendo destruida no Iluminismo,

Johnson escreve:

O intelectual secular podia ser deista, cético ou ateu; mas estava
sempre preparado, como qualquer pontifice ou presbitero, para
orientar a humanidade em seus procedimentos. Proclamava logo de
inicio uma devogido especial pelos interesses da humanidade e uma

dedicagio zelosa de promové-la com seu ensino.”

Como um Prometeu moderno, o intelectual se sentia confiante de que ele
(e era sempre um homem) era capaz de adotar ou rejeitar qualquer
sabedoria do passado, ou toda ela; diagnosticar, prescrever e curar todos os
males sociais, e até esperar que “os habitos fundamentais dos seres humanos

pudessem ser aprimorados”.11

Se nos voltarmos para o século 16, a era em que surgiu a classe dos operarios da
palavra independentes, observaremos diversos tipos que tornam a aparecer na histéria
subsequente: académicos circunspectos, livres pensadores combativos, militantes
defensores do establishment, céticos, politicos fracassados, curiosos em busca de

novidades e detentores de grande erudicao.

LESZEK KOLAKOWSKI

Modernity on endless trial

Ao escrever esse retrato, Johnson afirma que tenta “se ater aos fatos e
ser imparcial”, mas o préprio livro o desmente. Com frequéncia ele talvez se

atenha aos fatos — na verdade, talvez se atenha sempre aos fatos — mas



raramente ¢ imparcial. Johnson tem em mios um instrumento bem mais
grosseiro do que um estilete para golpear, mas nio se intimida e o usa de
forma implacivel. Sdo postas por terra algumas das drvores intelectuais mais
altas na floresta da sociedade moderna: de Jean-Jacques Rousseau a Karl
Marx, de Bertrand Russell a Jean-Paul Sartre. Pode até fazer sentido
derrubar essas arvores, mas usar o termo infelectual para designar apenas
aqueles que Johnson possa considerar justificadamente repreensiveis é
entrar no jogo daqueles que sio anti-intelectuais por razdes nio tdo

meritorias.

Poder, poder em toda parte, E como os sinais fenecem. Poder, poder em toda parte, E

ndo resta nada a pensar.

MARSHALL SAHLINS

Waiting for Foucault

Se eu tivesse em mente a definicdo popular de meu pai, ou a definicao
académica e ideoldgica de Johnson, jamais teria ansiado por estender meus

galhos na floresta deles.

Intelectual: uma versao fundamentalista

Mas havia um intelectual que era ainda pior do que as versdes populista e
académica. Tratava-se do intelectual segundo o fundamentalismo biblico.
Tive sorte. Jamais encontrei essa versio em sua forma mais histérica. Sabia
que havia algo distorcido no que via simbolizado pela Universidade Bob

Jones.



Ainda assim, a maneira pela qual essa versdo se apresentou foi bastante
forte. “Se vocé for para a impia Universidade de Nebraska, provavelmente
perderd sua fé”, ouvi meu pastor batista dizer. Ele provavelmente nao disse
nada disso, mas, de qualquer modo, foi o que ouvi dele. Eu sabia que ele
queria que frequentasse a mesma universidade de seus filhos; a Bethel
College, em St. Paul, Minnesota. Eu também queria ir para 14, pois
desejava uma formacgdo cristd. Meu pai, apesar de sua postura anti-
intelectual, queria que eu tivesse uma formagio, mas nio em uma faculdade
particular tdo cara como a Bethel. Teria de ser a Universidade de Nebraska,
a principal universidade publica em nosso estado. E foi para 14 que fui.”

Fui, contudo, com certa apreensio — nada demais — e uma boa dose
de obstinagio tipica de um caipira do Nebraska. Deparei com o ceticismo, o
atefsmo e o agnosticismo, mas nada disso jamais intimidou minha fé. “Vocé
leu um monte de livros”, disse-me meu professor ateu de antropologia, “mas
leu todos os livros errados”. Ele estava na verdade mais certo do que entdo
acreditava, pois, a época, estava lendo o que hoje acredito serem os delirios
transloucados de um homem que afirmava ter trabalhado com o grande
egiptélogo Sir Flinders Petrie. Lembro-me dele dizendo para uma igreja
fundamentalista apinhada em Lincoln que o som das trombetas,
mencionado no livro de Josué, era na verdade o som dos motores de
aeronaves egipcias. Arquedlogos haviam encontrado os botdes dos
uniformes dos pilotos. Bem, ali estava um pseudointelectual se passando por
intelectual e se colocando a servigo da igreja.

Quando perguntei ao meu professor de antropologia se ele ja havia
encontrado pessoalmente o famoso arquedlogo, ele disse: “Sim, ele passou
para me fazer uma visita. E um velhinho simpdtico”. Depois daquilo, que

pessoa inteligente desejaria ser cristdo e intelectual? Bem, eu, por exemplo.



O fundamentalismo criou enormes problemas nas mais diversas dreas para a vida da
mente. Primeiro, deu um novo impeto ao anti-intelectualismo. Em segundo lugar,
recrudesceu posigoes evangélicas conservadoras em torno de certas caracteristicas da
sintese dos evangélicos americanos do século 19 que, para inicio de conversa, ja eram
bastante problematicas. Em terceiro lugar, sua principal énfase teoldgica tinha um

efeito assustador sobre o exercicio do pensamento cristao acerca do mundo.

MARK NOLL

The scandal of the Evangelical mind

Nio demorei muito para encontrar outros cristios que eram mais
inteligentes do que eu. Apoidvamos uns aos outros, aprofundivamos nossa
té¢ em reunides devocionais didrias, grupos de estudos biblicos, reunides de
oragio e conferéncias com palestrantes cristdos inteligentes. Jamais se
levantou questio alguma, no grupo da InterVarsity Christian Fellowship™ a
que me juntei, de que o cristianismo fosse de alguma forma considerado
intelectualmente inferior. Obviamente nio o era.

Ainda assim, havia bons motivos para que meu pastor e outros
fundamentalistas ficassem preocupados com os intelectuais. E aquele alerta
ficou cravado em minha mente e, na verdade, estd hoje mais forte do que
jamais esteve. Tanto Jesus quanto o apdstolo Paulo tinham palavras duras
para aqueles que imaginavam estar de posse da verdade inquestiondvel.
Paulo, em especial, é conhecido por seu alerta: “O conhecimento enche de
orgulho, mas o amor edifica. Quem pensa que conhece alguma coisa, ainda
nio conhece como deveria. Mas quem ama a Deus, é conhecido por ele”
(1Co 8.1-3). O alerta aqui é contra o orgulho intelectual.

O alerta mais enfatico de Paulo, contudo, ¢ apresentado em 1Corintios:



Onde estd o sibio? Onde estd o erudito? Onde estid o filésofo desta
era? Por acaso Deus nio tornou louca a sabedoria deste mundo? Visto
que, na sabedoria de Deus, o mundo, por sua prépria sabedoria, ndo o
conheceu, foi do agrado de Deus salvar os que creem por meio da

loucura da pregacio [...] Porque a loucura de Deus é mais sibia do

que a sabedoria dos homens, e a fraqueza de Deus é mais forte do

que a for¢a do homem (1Co 1.20-25).

Ele mais uma vez escreve aos colossenses: “Ienham cuidado para que
ninguém os prenda por meio de filosofias enganosas e vazias, que se

baseiam na tradi¢do dos homens e nos principios elementares deste mundo,

e nio em Cristo” (C12.8).

O anti-intelectualismo é uma disposi¢cao para menosprezar a importancia da verdade e
da vida da mente. Ao viverem em uma cultura sensual e em uma democracia cada
vez mais emocional, os evangélicos americanos na Gltima geragao conseguiram ao
mesmo tempo aprimorar seu corpo e embotar sua mente. O resultado disso? Muitos

sofrem de uma versao moderna do que os antigos estoicos chamavam de “hedonismo

mental”; pessoas com um corpo sauddvel, mas com uma mente obesa.

OS GUINNESS

Fit bodies, fat minds

Muitos cristdos tém interpretado esses versiculos no sentido de que os
cristios deveriam evitar o mundo da erudi¢io e da filosofia. Esse certamente
ndo seria um entendimento adequado das palavras de Paulo. Ele ndo estd se

opondo a boa reflexdo, mas a reflexdo imprecisa, em especial aquela que



insiste em sua precisio. Na verdade Paulo estd contrapondo o genuino
conhecimento de Deus as pretensdes do conhecimento humano.™

O fato de alguns cristios terem rejeitado totalmente a vida da mente
sempre me deixou pasmo, pois Jesus nos ordenou a usar a nossa mente:
“Ame o Senhor, o seu Deus, de todo o seu coragio, de toda a sua alma, de
todo o seu entendimento e de todas as suas forcas” (Mc 12.30). O anti-
intelectualismo, porém, ¢ uma importante tendéncia no cristianismo
americano, e ¢ relativamente improvivel que ela venha a desaparecer no

5

curto prazo.1 Como comenta Mark Noll: “O escindalo da mente

evangélica € que praticamente ndo hd uma mente evangélica”.'
O dtnico intelectual bom ¢é o intelectual morto? E isso que as trés
primeiras defini¢des sugerem.'” Mas essas trés simplesmente nio podem ser

as unicas opgoes.

A mentalidade intelectual

Uma saida do atoleiro do anti-intelectualismo produzido pelo populismo,
pelo conservadorismo ideoldgico e pelo fundamentalismo equivocado é
atentar ao que constitui a natureza bésica de uma mentalidade intelectual.’
Certamente podemos chegar a conclusdes menos tendenciosas do que a de
um intelectual equivaler a um tipo de paria cultural ou religioso. Em seu
estudo do anti-intelectualismo na histéria americana, Richard Hofstadter
apresenta uma lista interessante das qualidades que caracterizam a vida
intelectual: “inteligéncia imparcial, capacidade de generalizagio, liberdade
especulativa, ineditismo nas observagdes, criagio de inovagdes, criticismo
radical”.”

Sem duavida, cada uma dessas qualidades implica em uma habilidade.

Pressupde, por exemplo, que alguém possa efetivamente ter uma



inteligéncia que busque a verdade com esmero, a despeito de suas
implicagbes pessoais, para a comunidade ou para o pais. Pressupoe que uma
pessoa seja capaz de especular sem as limita¢oes do preconceito, do interesse
pessoal ou de um compromisso previamente assumido com um modo de
vida ou um conjunto de valores. Pressupée que uma pessoa seja capaz de
enxergar com olhos ndo mais turvados pelo passado. Pressupde que ter uma
visdo nova e produzir um conceito original sejam, pelo menos na maior
parte dos casos, virtudes. E, por fim, questiona-se tudo o que foi dito acima
ao reconhecer o criticismo radical como um elemento essencial, pois nio se
observa naquele momento que se o criticismo radical voltar-se contra as
demais qualidades, talvez nenhuma delas perdure. O criticismo radical ¢é
efetivamente o machado mais afiado na floresta intelectual, e tem sido tio
bem manejado pelos renomados mestres na hermenéutica da suspei¢io —
Marx, Freud, Nietzsche — que todo o conceito de intelectual se torna
suspeito.” Mas isso seria colocar o carro na frente dos bois. Veremos alguns
trabalhos desses criticos mais adiante.

Hofstadter faz distingdo entre inteligéncia e intelecto.”’ Inteligéncia ¢
mera habilidade mental, ser capaz de usar a mente de forma correta em
uma ampla gama de circunstincias. Nesse sentido, a maioria dos
profissionais — advogados, médicos, editores, contadores, engenheiros —
utiliza sua inteligéncia na maior parte do tempo. Mas, segundo Hofstadter,
concordando com Max Weber, os profissionais vivem “das ideias, nio para
as ideias”.” Viver das ideias é colocar em pritica um conhecimento
instrumental: conhecimento em beneficio de algo que nio seja o
conhecimento em si. O intelectual, por outro lado, tem uma dedica¢io
quase religiosa as ideias em si, a qual, se ndo for equilibrada com certa

jovialidade, pode rapidamente se transformar em fanatismo ideolégico.”* Os



verdadeiros intelectuais, contudo, divertem-se com as ideias: eles giram-nas
para frente, para trds, de cima para baixo, submetem-nas a reflexdo irénica,
testam-nas com sua imagina¢do e evitam ficar por demais encantados com
seu préprio brilhantismo, para nio se tornarem meros pedantes sofisticados

€ arrogantes.24

Para mim, o intelectual é uma pessoa que dedicou sua vida a pensar de modo geral
sobre as questdes deste mundo e sobre o contexto mais amplo das coisas |[...] Ou seja,
sua principal ocupacao € estudar, ler, ensinar, escrever, publicar artigos, falar ao
publico [...] Frequentemente [...] isso o leva a abragar um senso de responsabilidade

mais amplo pela condicao do mundo e de seu futuro.

VACLAV HAVEL

The art of the impossible

H4 certa espontaneidade relacionada a vida intelectual. Ela nio ¢
alimentada por uma paixdo direcionada apenas a um dnico objetivo. E é por
causa disso que o verdadeiro intelectual, vez ou outra, enxerga algumas
coisas, faz observagoes verdadeiras e tem percepgdes que poucos antes dele,
se é que houve, viram ou fizeram. Se isso representa algum perigo, o risco
nao seria ter uma mente que busca apenas um Caminho, mas ter uma mente
que percorre tantos caminhos que, ou chega a muitos lugares ao mesmo
tempo, ou nunca sai do lugar.

Minha experiéncia se identifica com a explicacio de Hofstadter da vida
intelectual. Embora Hofstadter ainda nio tivesse escrito seu livro quando eu
disse a Marj: “Eu gostaria muito de ser um intelectual”, foi seu conceito que

hoje parece ter sido implicitamente meu.



Temos a obrigacao de fazer bom uso de nosso intelecto para viver uma vida
moralmente boa. Em outras palavras, devemos ter uma vida intelectual. Muitos de nés,
contudo, ndo temos uma vida intelectual. Muitos de nds sao anti-intelectuais. Muitos
ndo usam seu intelecto além daquilo que ndo conseguem evitar; ou seja, sua
cooperagao com as capacidades sensoriais em tarefas de percepcao, memdria e

imaginacao.

MORTIMER ADLER

Intellect: mind over matter

Entio o que poderiamos dizer sobre o desejo de tornar-se um
intelectual? Deveriamos ter essa aspiracao? Se ser intelectual é perigoso, se é
algo nocivo a saide, tanto do intelectual quanto da sociedade, se ¢
biblicamente problemitico, vale a pena sé-lo? Ainda nio estou pronto para

responder €ssa pergunta.

O que quero dizer [quando me refiro a um intelectual] € uma pessoa que exerce um
papel especifico. Trata-se do papel do pensador ou do escritor que se envolve em
discussoes abertas de politicas publicas, da politica em seu sentido mais amplo, ao

mesmo tempo em que deliberadamente evita se envolver na busca do poder politico.

TIMOTHY GARTON ASH

“Prague: intellectuals and politics”

Estou, porém, pronto para oferecer uma defini¢do inicial do que um
intelectual é e de como isso se relaciona com ser um intelectual cristio. Mas

nesse momento, serdo apenas propostas. Nos proximos capitulos,



examinarei outras contribuigoes positivas a essas defini¢oes e sugerirei como
. « . . . L~»
qualquer pessoa que ainda “queira ser um intelectual cristio” pode dar

passos concretos nessa dire¢io. Primeiramente, contudo, a defini¢do:

Um intelectual é alguém que ama ideias e se dedica a esclarecé-las,
desenvolvé-las, critici-las, vird-las pelo avesso, examinar cada
implicac¢do, junti-las a outras ideias, organizid-las ou sentar-se em
siléncio enquanto brotam novas ideias e as ji existentes parecem se
reorganizar. E alguém que gosta de brincar com elas, fazer
trocadilhos com sua terminologia, rir delas, vé-las serem contrapostas
umas as outras, catar os pedacos, recomecar a desenvolvé-las desde o
inicio, avalid-las, suspender o juizo sobre elas, alterd-las, coloci-las
em contato com sua contraparte em outros sistemas de pensamento,
convidd-las para jantar e divertir-se a valer com elas, mas também

prepard-las para a rotina didria de trabalho.

Um intelectual cristdo é tudo o que foi apresentado acima para a

gléria de Deus.

Teremos uma perspectiva mais detalhada dessas defini¢cdes quando
examinarmos a visio de John Henry Newman, que foi indubitavelmente
um dos grandes intelectuais do século 19. E daro que Newman ¢ um
daqueles bons intelectuais que ji faleceu; mas sua morte, para nés, é na
verdade iluséria. Além de Newman estar muito vivo em Deus, sua presenca
intelectual estd viva e vigorosa em muitas mentes ainda em nossos dias,
dentre as quais me incluo. Espero poder demonstrar o porqué nos préximos

dois capitulos.



! Programa de transferéncia de tecnologia agricola que aproximava

universidades, produtores e estudantes. (N. do T.)

? Gado bovino de criacio dedicada ao abate. (N. do T.)

’ Revista semanal publicada nos EUA de 1897 a 1963, a cada duas
semanas até 1969 e hoje seis edigdes ao ano. Da década de 1920 até a

década de 1960 foi a revista mais influente da classe média americana. (N.

do E.)

* Denis Diderot, Rameaw’s nephew and D’Alemberts dream, tradugio
para o inglés de Leonard Tanock (Harmondsworth, Reino Unido: Penguin,
1966), p. 33 [publicado em portugués por Escala sob o titulo O sobrinko de
Rameau). E claro que € necessiria muita imaginacido para conceber um
conto desse philosophe francés do século 18 no The Saturday Evening Post.
Ainda assim, o Post trazia relatos que me intrigavam na infancia, dando-me

uma fome insaciavel pela leitura.

> Publicado em portugués por Ibrasa sob o titulo O inconguistivel espirito

humano.

¢ Essa defini¢io é bem préxima da mencionada em um gracejo pelo
presidente Eisenhower: “um homem que usa mais palavras do que o
necessdrio para dizer mais do que sabe” (citado por Richard Hofstadter,
Anti-intellectualism in American life [New York: Alfred A. Knopf, 1969], p.
10 [publicado em portugués por Paz e Terra sob o titulo O anti-
intelectualismo nos Estados Unidos]; Hofstadter também enumera outras

apresentacdes pouco elogiosas dos intelectuais [p. 9-10]).



7 Paul Roazen comenta, “Intelectuais cometem no minimo tantos erros
politicos, morais e pessoais quanto qualquer outra pessoa. Pessoas comuns,
contudo, talvez ndo tenham a mesma capacidade para o autoengano quanto
as mentes mais proeminentes” (“Soft-hearted Hannah”, revisio de Hannah
Arendt/ Martin Heidegger/ Elzbieta Ettinger por Elzbieta Ettinger [New
Haven: Yale University Press, 19551, The American Scholar [Summer 1996]:
459).

® Bertrand Russell, citado por Russell Kirk, “The American intellectual:
a conservative view”, in: George B. de Huszar, org., The intellectuals: a

controversial portrait (Glencoe: Free, 1960), p. 309.

?J. L. Packer resume o conceito de Johnson sobre um intelectual como
« s JR .
alguém que fala em tom categdrico sobre a maneira que os outros devem
viver, ao passo que ele mesmo é incapaz ou se recusa a viver daquela forma”
(J. L. Packer, “The substance of truth in the present age”, Crux [Mar. 1998]:
5).

' Paul Johnson, Intellectuals (New York: Harper & Row, 1988). A
apresentacio integral de Johnson € a seguinte: “O intelectual secular podia
ser deista, cético ou ateu; mas estava sempre preparado, como qualquer
pontifice ou presbitero, para orientar a humanidade em seus procedimentos.
Proclamava logo de inicio uma devoc¢io especial pelos interesses da
humanidade e uma dedicagio zelosa de promové-la com seu ensino. Trazia
para essa obrigagio autodesignada uma abordagem muito mais radical do
que seus predecessores do clero. Ndo sentia-se preso por um conjunto de
escritos religiosos revelados. A sabedoria coletiva do passado, o legado da

tradicdo e os codigos prescritivos da experiéncia ancestral existiam para



serem seletivamente adotados ou rejeitados na integra, conforme seu
préprio bom senso decidisse. Pela primeira vez na histéria humana, e com
firmeza e auddcia cada vez maiores, surgiram homens afirmando serem
capazes de diagnosticar os males da sociedade e de curi-los apenas com o
uso de seu préprio intelecto, sem precisar de ajuda. Além disso, afirmavam
serem capazes de desenvolver férmulas pelas quais, ndo apenas a estrutura
da sociedade, mas também os hibitos fundamentais dos seres humanos
pudessem ser aprimorados. Ao contrdrio de seus predecessores sacerdotais,
nio eram servos e intérpretes de deuses, mas substitutos. Seu herdi era
Prometeu, que roubou o fogo celestial para trazé-lo a terra” (p. 1-2)

[publicado em portugués por Imago sob o titulo Os intelectuais].

" Johnson é apenas um dos muitos criticos que definem e criticam os
“intelectuais” como uma classe. Thomas Molnar, por exemplo, apresenta
uma visdo mais sutil em 7he decline of the intellectuals (New York: World,
1961). Ele argumenta que o termo infelectual, quando usado em um
contexto histdrico, deveria ficar restrito a uma “classe” de pensadores que
viveram entre 1350 e 1950. Todos eles eram idedlogos, mas de modo algum
concordavam entre si: inclufam liberais humanistas, marxistas, progressistas,
reaciondrios; em sua maioria eram seculares, mas alguns conservaram a fé
no cristianismo. Todos tinham a inten¢do de promover suas visdes utépicas,
mas em todos os casos, sem exce¢do, seus planos naufragaram nas costas
rochosas da natureza humana: as pessoas nao puderam ser remodeladas por
ideias e ideologias. Se quisermos ver a transformagio de seres humanos,
serd por meio do poder de Cristo e da vinda do reino de Deus. Como
escreveu Joseph de Maistre (1753-1821): “S6 nos resta sorrir com desdém
diante de um homem que nos prometa um novo homem. Deixemos essa

expressio para o evangelho. O espirito humano é o que sempre foi” (citado



por Crane Brinton, The shaping of modern thought [Englewood Cliffs:
Prentice-Hall, 1963], p. 175). A defini¢io sucinta que Lydia Alex
Fillingham apresenta de um intelectual comeca identificando Jean-Paul
Sartre como alguém que “realmente caracterizava o tipo: um pensador, com
ponderagcdes sobre uma ampla gama de assuntos, popularmente
reconhecido como um importante patriménio nacional, de quem se espera
ouvir coisas extraordindrias e inesperadas, que se envolva na politica de
tempos em tempos e simbolize o conhecimento e a reflexdo para a nagio e
para o mundo” (Foucault for beginners [New York: Writers and Readers,
1993], p. 3). Dentre as abordagens mais equilibradas estio Leszek
Kolakowski, “The intellectuals”, in Modernity on endless trial (Chicago:
University of Chicago Press, 1990), p. 32-43; e Lewis A. Coser, Men of
ideas: a sociologist's view (New York: Free, 1965), p. vii-ix.

" Hofstadter, Anti-intellectualism, p. 280, comenta que no final do
século 19 e nos primeiros anos do século 20, “ndo eram muitos os
fazendeiros que mandavam seus filhos [para a faculdade]; e quando o
taziam, os filhos aproveitavam a oportunidade para escapar da atividade

agricola, geralmente ingressando na engenharia”.

" Grupo interdenominacional que congrega cristios nas universidades.

(N.do T.)

" Veja Ranald Macaulay; Jerram Barrs, Being human: the nature of
spiritual experience (Downers Grove: InterVarsity, 1978), p. 147-53; ¢ J. P.
Moreland, Love God with all your mind (Colorado Springs: NavPress,
1997), p. 57-9. Your mind matters (Downers Grove: InterVarsity, 1972), de
John Stott [publicado em portugués por ABU sob o titulo Crer é também



pensar], é um excelente livreto que incentiva os cristdos a usarem a mente e

ainda contesta essas leituras anti-intelectuais de Paulo.

¥ Talvez fosse melhor dizer que o anti-intelectualismo é uma das
principais caracteristicas dos americanos em geral. Apds ter pensado a
respeito dessa possibilidade por algum tempo, encontrei certo alivio ao
descobrir que essa talvez seja uma caracteristica marcante também dos
ingleses; a0 menos ¢ isso que uma incentivadora do pensamento racional
tenta demonstrar (veja L. Susan Stebbing, 7hinking to some purpose

(Harmondsworth, Reino Unido: Penguin, 1939), em um capitulo que tem o

subtitulo “Are the English illogical?”, p. 11-22.

' Mark Noll, 7he scandal of the Evangelical mind (Grand Rapids:
Eerdmans, 1994), p. 3. Veja tb. Os Guinness, Fit bodies, fat minds (Grand
Rapids: Baker, 1994). Os livros constituem apelos continuos para que os
cristdos evangélicos vivam a altura de suas responsabilidades: amar a Deus

de todo o seu entendimento.

7 Poderfamos aumentar o ntmero de defini¢des para intelectual
(substantivo) e anti-intelectual (substantivo). Thomas Molnar, por exemplo,
identifica quatro defini¢des de intelectual- “André Malraux define o
intelectual como um homem cuja vida é guiada pela devogio a uma ideia;
Peter Viereck sustenta que ele é um ‘servo da Palavra, ou da palavra, em
tempo integral’; ou seja, uma espécie de sacerdote com um ideal elevado, ou
com alvos literdrios, artisticos ou filos6ficos” (Thomas Molnar, The decline of
the intellectual [Cleveland, Ohio: World, 1961], p. 7). Ele também observa
que Maurice Barrés designa os intelectuais de “burocratas e esquerdistas”

(Ibidem). Apés identificar trés de seus préprios “anti-intelectualismos”,



Crane Brinton conclui: “Se Graham Wallas, William James, Freud,
Nietzsche, Bergson, Tristan Tzara, Kafka, Alfred Rosenberg, Hitler, Stalin,
e o finado senador McCarthy estio todos no mesmo barco, deve ser um
barco bem grande, com diversos compartimentos estanques; ou melhor,

herméticos” (“On the discrimination of anti-intellectualisms” in: Crane

Brinton, org., The fate of man [New York: George Braziller, 1961], p. 313).

' Jacques Barzun arrola as trés principais razdes do anti-intelectualismo
desenfreado na atual sociedade americana: arte moderna (que tomou um
rumo claramente anti—racional, tanto em sua forma quanto em sua
conceituagio), ciéncia (com sua énfase no que é “numérico, objetivo, [e]
inevitivel”) e filantropia (que promove a educagio entre os menos
capacitados em detrimento dos mais capacitados) (veja Jacques Barzun, 7he
house of intellect [New York: Harper & Brothers, 1959], p. 1-30). As
primeiras duas razdes parecem razodveis; ao passo que a ultima, em certo

sentido, justifica o anti-intelectualismo que a acusam de provocar!
Y Hofstadter, Anti-intellectualism p. 27.

* Em vez de um machado na floresta, outra imagem ¢ a de alguém que
esteja cavando a prépria cova, sugerida por Peter Berger e usada com muita
criatividade por Os Guinness em 7he gravedigger file (Downers Grove:
InterVarsity, 1983), p. 13-27. Veja Peter Berger, The sacred canopy (Garden
City: Doubleday/Anchor, 1969) [publicado em portugués por Paulinas sob
o titulo O dossel sagrado].

*! Veja tb. Barzun, House of intellect, p. 4-5.



* Hofstadter, Anti-intellectualism, p. 27. Jacques Barzun faz uma
excecdo para essa diferenca: “Toda mente capaz de produzir ideias deve
viver para elas bem como por elas. Viver exclusivamente para as ideias nao

define um intelectual, mas uma pessoa emotiva” (Barzun, House of intellect,

p- 26).

> A mentalidade ideolégica é sempre uma tentagio para aquele que
pensa: “A mentalidade ideoldgica, formada desde a base por um desejo de
dominar, nio de iluminar, é uma intrusa na filosofia e nas artes. Ela se
fecha em si mesma e é avessa a competicdes. Em vez de cultivar a abertura
para novas influéncias que marcam a verdadeira filosofia e a verdadeira arte,
e autorizando a exposi¢io a um possivel turbilhio de percepcoes novas, a
ideologia afasta os pensamentos e a imagina¢io inconvenientes. Ideélogos
fazem propaganda, ainda que as vezes seja uma propaganda sofisticada.
Quando essas pessoas ddo as cartas, a vida intelectual e a vida artistica
sofrem” (Claes G. Ryn, “How conservatives have failed ‘the culture”,
Modern Age 32, n. 2 [Winter 1996]: 118). Aqui, Hofstadter se aproxima de
Paul Johnson: “[O intelectual] vive para as ideias — o que significa que ele
tem um senso de dedicagio pela vida da mente que se assemelha muito a
um compromisso religioso [...] O que hi de mais nobre, e que mais se

aproxima da divindade, é o ato de saber” (Hofstadter, Anti-intellectualism, p.

27-8).

** Jacques Barzun, ao escrever sobre “a mente qualificada”, comenta:
“Com efeito, um teste da verdadeira qualificagio é o quio leve é seu efeito
na personalidade de quem a tem. Essa pessoa sabe, melhor do que
ninguém, o quido fino em alguns pontos é o manto que 0s outros

arrancariam dele” (“The educated mind”, in: Begin here: the forgotten



conditions of teaching and learning [Chicago: University of Chicago Press,
1991], p. 211).
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JOHN HENRY NEWMAN
COMO
INTELECTUAL

Meu caso de amor com John Henry Newman vem de longa data. Fui

apresentado a ele na disciplina do professor Howard Fulweiler, sobre prosa
do século 19, cursado durante minha pés-graduagio, no outono, hd mais de
trinta anos. Fui fisgado desde a leitura dos primeiros trechos de Apologia pro
vita sua' e The idea of a university.” Naquela disciplina, ele era um
personagem de referéncia, pois Fulweiler se declarava abertamente
anglicano e Newman, obviamente, era um de seus autores favoritos.

Talvez também houvesse outra razio. Eu me tornara conhecido no
departamento como um cristio bastante franco, mas nio chato, além de ser
membro de uma igreja Batista do Sul. Isso dava ao dr. Fulweiler — que
havia recentemente obtido seu doutorado — uma contraparte na sala de
aula. Eu era sua fonte de opinides contemporineas sobre o que os
“evangélicos” de entdo criam ou, talvez no meu caso, como efetivamente
pensavam. Ora, normalmente essa questio ndo surgiria em uma disciplina
de pés-graduacido em literatura Inglesa, mas com escritores do século 19
como John Stuart Mill, Thomas Huxley e, claro, Newman, a questio da

crenca religiosa era evidentemente relevante. Durante toda a vida,



Newman esteve absorvido em questdes que distinguiam as principais
tradi¢coes religiosas da época: dissidentes, anglicanos evangélicos, anglicanos
&« ”» . o o . s1e s, .
amplos”, anglicanos tradicionalistas, catélicos e um nimero cada vez maior
de pessoas que haviam abandonado toda e qualquer fé. Assim, em mais de
uma oportunidade, Fulweiler, com um sorriso irénico, me perguntaria:
« ~ 1 p”

Entio, o que os evangélicos pensam sobre esse assuntor”.

O que me lembro com maior nitidez daqueles dias, contudo, eram as
palestras de Newman sobre a funda¢io da primeira universidade catélica na
Irlanda. Daquelas palestras tenho a vivida lembranca da explicacio
eloquente, até apaixonada, que Newman fazia da mente cristd, que por
vezes chamava de “a perfeicdo do intelecto”, ou “o intelecto imperial”, ou o
“habito filoséfico da mente”. Essa passagem em especial me deixou

perplexo:

Essa perfeicio do intelecto que é o resultado da formacio, e de seu
ideal perfeito, que deve ser transmitida aos individuos conforme seus
respectivos limites, € a visdo clara, calma e precisa de todas as coisas e
uma compreensio de todas elas, até o ponto que a mente limitada
possa alcanci-las, cada qual em seu lugar, e com suas préprias
caracteristicas ali aplicadas. E quase profética em seu conhecimento
da histéria e praticamente perscruta a alma humana com seu
conhecimento da natureza do homem. Sua liberdade da
mediocridade e do preconceito produz uma caridade quase
sobrenatural; tem quase o repouso da fé, porque nada a deixa
sobressaltada; tem praticamente a beleza e a harmonia da
contemplagio celestial, tamanha é sua intimidade com a ordem

eterna das coisas e a musica das esferas.’



Essa, de maneira alguma, é a Unica passagem um tanto rebuscada que salta
das paginas de 7he idea of a university. O conjunto de palestras publicadas
forma, no todo, um dos pontos altos da prosa do século 19. Com estilo
deliberadamente ciceroniano, Newman ainda consegue transmitir
entusiasmo enquanto desperta a imaginacio e nos deixa um tanto confusos.

O préximo capitulo se concentrard sobre o conceito de Newman sobre
“a perfeicdo do intelecto”. Este capitulo, porém, se concentrard no préprio
Newman: sua mentalidade e a pritica dos habitos que ele denominava
“filoséficos”. Newman foi, obviamente, catélico romano por cerca de
metade de sua vida. Além disso, sua transformagio radical de protestante
para catdlico exigiu grande parte de sua energia intelectual. Protestantes
como eu tém muito a aprender com os catélicos, em especial com alguém
como Newman, que representa de forma tdo magnifica o que um
intelectual cristio pode ser. Antes de qualquer coisa, contudo, escolhi
Newman porque nio conhe¢o outro pensador cristio — académico, clérigo
ou ambos, como foi o caso de Newman — que tenha apresentado um
quadro tdo claro da “perfeicdo” a que todo cristdo deveria aspirar dentro dos
limites de sua capacidade.

Por isso agora examinaremos o modo que Newman pensava. Para tanto,

precisaremos saber mais sobre Newman, o homem e a época em que viveu.

Newman, o homem

Nascido em 1801, Newman foi criado em uma familia razoavelmente crista
e frequentou uma escola particular. Aos quinze anos de idade, apés uma
enfermidade, Newman experimentou uma conversio religiosa profunda.
Ainda que sua conversio nio tenha sido marcada por “aquelas experiéncias

evangélicas especiais”, nem seus pais fossem evangélicos, a doutrinagio



religiosa inicial de Newman foi evangélica. Por exemplo, ele estava
“categoricamente convencido de que o papa era o Anticristo”.* Newman era
muito estudioso e, por conta de suas excelentes notas, conseguiu ingressar
no Trinity College, em Oxford.” Entio, apesar de um desempenho bastante
sofrivel — ainda que enganoso — na faculdade, escreveu um ensaio de
excelente qualidade e foi escolhido para ser bolsista do Oriel College.

Desde muito cedo Newman se sentia atraido pela vida religiosa e sabia
que queria “entrar para a igreja’.’ Em 1824 foi ordenado, tornando-se
paroco da igreja de St. Clement, em Oxford. Em 1828, assumiu como
vigario da igreja de St. Mary the Virgin, em Oxford. Nessa posi¢io, pregou
sermdes sofisticados (muitos deles soavam mais como palestras) a um
ndmero crescente de alunos e professores de Oxford. A orientag¢ido basica de
sua devogio religiosa jamais mudou. Ainda que sua eclesiologia e teologia
viessem a enfrentar mudancgas e reviravoltas dramadticas, e apesar de ser
atormentado por dividas e momentos de grave depressao, manteve-se um
cristio convicto, envolvendo-se em controvérsias e escrevendo intimeros
ensaios e cartas abertas ao longo de sua vida longa e produtiva.’

Uns poucos momentos decisivos bastardo para concluir o cendrio do
retrato mais detalhado que desejo tracar da mentalidade de Newman.
Desde seus primeiros estudos como evangélico, Newman sentiu-se atraido
inicialmente pelo racionalismo do Iluminismo, submetendo “todas as
questdes ao escrutinio intelectual” e acabando por perder a confian¢a na
“abordagem emocional e intuitiva da certeza religiosa” que caracterizavam a
fé evangélica de sua época.’ Foi na verdade a um modesto cético, Richard
Wohately, que Newman atribuiu o crédito de té-lo ensinado a “pensar por si
mesmo”.” Isso, porém, nio passou de um preficio temporirio para o

interesse crescente em um novo movimento em dire¢do a uma abordagem



mais tradicionalmente catdlica da piedade e da eclesiologia cristas.
Newman, alids, tornou-se um dos principais representantes desse suposto
Movimento de Oxford, que teve inicio com um sermio de John Keble em
1833 e foi divulgado pela série de publica¢bes denominada Tracts for the
Times,'° que contou com muitos textos escritos por Newman.

Em 1841, Newman escreveu o conhecido, ou infame, Tract 90 [Tratado
90], sugerindo que os 39 artigos que definiam as doutrinas da Igreja
Anglicana eram na verdade mais catdlicos do que protestantes. Isso causou
turor entre muitos do clero e dos intelectuais anglicanos, com rumores cada
vez maiores de que Newman, apesar de suas constantes e eloquentes
negativas, estava prestes a se converter ao catolicismo. E os que espalhavam
esses rumores, em todas as linhas de confissio cristai — dissidentes,
anglicanos e catdlicos — acabaram por ver seus temores e esperancas

confirmados. Em 1845, Newman foi recebido na Igreja Catdlica.

Conduze-me, bondosa luz, em meio as trevas que me rodeiam,
Conduze-me!
A noite é densa e estou distante de casa —
Conduze-me!
Guarda meus pés; ndo pego para enxergar

A situacao ao longe — um passo ja me basta.

JOHN HENRY NEWMAN
“The pillar of the cloud”

Nio demorou muito para Newman ser ordenado sacerdote em Roma

pelo papa e juntar-se aos oratorianos, “uma comunidade de sacerdotes



seculares que vivia mediante uma regra, mas nio sob votos”. Nessa ordem
semimonadstica, Newman podia manter suas posses, a mais importante das
quais, em sua visdo, era sua biblioteca.” Em 1852, o Bispo Paul Cullen de
Armagh pediu-lhe para proferir algumas palestras sobre educagio, com
vistas a funda¢io da Universidade Catélica da Irlanda. Esse convite deu
origem as palestras que se tornaram 7he idea of a university, com sua
subsequente nomeagdo como o primeiro reitor da universidade — posic¢io
que manteve até 1856.

Sua préxima atuacgdo de destaque se deu quando Charles Kingsley, um
romancista popular, escreveu: “A verdade por si sé jamais foi uma virtude do
clero catélico romano. O padre Newman nos informa que nao precisa sé-lo
e, no geral, ndo deve sé-10"."> Newman respondeu com sua Apologia pro vita
sua, que além de responder a Kingsley, levou Newman a ser reconhecido ao
longo de todo o espectro religioso. Sempre admirado por alguns, finalmente
havia garantido o respeito de muitos.

Newman continuou servindo a Igreja Catdlica de diversas formas:
escrevendo, lecionando, administrando e gradualmente obtendo a
admiragio da maioria das pessoas que o conheciam ou ouviam falar dele. Ja
em idade avancada, a faculdade em que estudou, o Trinity College, em
Oxford, fez-lhe uma homenagem tornando-o seu primeiro membro
honoririo (1878) e, por sua contribuicio a fé catélica, o papa Ledo XIII
tornou-o cardeal (1879). Newman continuou escrevendo e editando
durante os dez ultimos anos de sua vida, vindo a falecer de pneumonia em
11 de agosto de 1890. “A mortalha sobre o caixio trazia seu lema
cardinalicio: ‘cor ad cor loquitur [coragdo fala a coragdo]. Em sua ldpide
estavam inscritas as palavras que ele escolhera: ‘Ex umbris et imaginibus in

veritatem’. Saindo da irrealidade para a realidade”."



A mentalidade de Newman

Nenhuma lista breve de nomeagbes e realizagdes é capaz de comegar a
fazer justica a qualidade e relevincia da vida de um homem como Newman.
Nem mesmo a magistral e volumosa biografia de Ian Ker (745 piginas)
consegue dar conta disso. Obviamente, este tépico do livro é menor, além
de ter menos paginas. Ainda assim, se pudermos obter uma percep¢io da
mentalidade de Newman, isso serd de grande proveito para um dos
principais objetivos deste livro: incentivar o desenvolvimento de uma mente
cristd em cada um de seus leitores.

De modo muito estranho, ja houve quem sugerisse que Newman jamais
poderia ser o heréi de um livro sobre a mente cristd. Thomas Carlyle, por
exemplo, afirmou que “Newman nfo tinha o cérebro de um coelho de

tamanho médio”."*

Henri Bremond declarou: “Dentre seus pares
intelectuais, ele teve a mente menos inquiridora do ultimo século”. A
histéria e os fatos desmentiram tanto Carlyle quanto Bremond. Newman
tinha um intelecto extraordinirio e original. Em vez de trilhar os ja
desgastados caminhos do discurso teoldgico e filoséfico, ele definiu sua
prépria rota, trazendo novas percepgdes que jamais haviam sido propostas
antes dele. Sua contribui¢do para o entendimento do desenvolvimento da
doutrina cristd, sua andlise da teologia da justificagdo, seu tratamento
inovador da justificagio da crenca: todas trazem a marca singular de suas

habilidades de imaginagio e de raciocinio.” “Ele tinha uma mente cheia de

vida”, escreve Owen Chadwick, e ela estava trabalhando continuamente.'®



Uma mente religiosa é sempre admiravel, e os homens sem religido riem e zombam
dela por causa da admiracao que causa. Uma mente religiosa esta sempre olhando
para fora de si mesma, sempre ponderando nas palavras de Deus, sempre “analisando-
as” com os anjos, sempre reconhecendo aquele de quem depende e que é o centro de
toda verdade e de tudo que é bom. Mentes carnais e orgulhosas se satisfazem consigo
mesmas e gostam de ficar sossegadas em casa. Quando mistérios chegam ao seu
conhecimento, ndo tém curiosidade reverente para sair e ver o que é grandioso, ainda
que pouco precisem desviar do seu caminho. E mesmo quando esses mistérios

efetivamente caem na sua frente, acabam por neles tropecar.

JOHN HENRY NEWMAN

Parochial and plain sermons

Em Tbe idea of a university Newman escreveu: “Pensamento e discurso
sio insepardveis um do outro [...] Estilo é um pensamento expresso em
linguagem”."” J4 préximo do fim de sua vida, Newman observou que
“jamais havia sido capaz de pensar corretamente sem uma caneta em sua
mio, ‘e, agora que ji ndo posso usd-la como quero, sinto-me impedido de

. ’” 18 .
usar minha mente”.” Por causa disso, podemos ver um pouco como a
mente de Newman trabalhava pouco antes de comecar a duvidar da

legitimidade da Igreja Anglicana:

Escrevo — escrevo novamente — escrevo uma terceira vez, no
periodo de seis meses — entdo retomo a terceira versio —
literalmente preencho o papel com corregoes, a ponto de outra pessoa
ser incapaz de 1é-lo — entdo preparo o texto para impressio — o
deixo de lado — pego-o novamente — comego novamente a corrigir

— ainda ndo estd bom — as alteragdes se multiplicam — paginas sdo



reescritas — pequenas linhas sdo inseridas e anotadas nas margens —
a pagina fica totalmente desfigurada — escrevo novamente. Nao
consigo contar quantas vezes esse processo se repete. Posso apenas
comparar todo esse negécio a uma atividade bem despretensiosa [...]
como lavar uma esponja do cascalho e do cheiro do mar. Bem, por
inimeras vezes lavei meu livio com dgua limpa [Lectures on

Justification].”

Fico conjecturando como ele teria lidado com um computador e um

software de processamento de texto.

Ao passar dos 35 anos de idade, ele havia se tornado um pensador solitario. Suas ideias
se desenvolviam em meio a sua meditacao pessoal. Ele lia muitos livros, pensava

muito sobre eles e, por vezes, os discutia. Sua mente, porém, lhe pertencia.

OWEN CHADWICK

Newman

Paixao pela verdade

Em seu pensamento e, consequentemente, em seu texto, Newman sempre
foi motivado por uma paixdo pela verdade. Pouco tempo depois de sua
conversio, Newman leu Zhe force of truth [A forca da verdade], de Thomas
Scott. O livro o impactou profundamente. Segundo Newman, Scott “seguiu
a verdade para onde quer que ela o levasse, come¢ando no unitarismo e
terminando com uma fé ardente na Santissima Trindade”.** Nesse

comentirio, dois temas que viriam a caracterizar toda a vida de Newman



estio perfeitamente unidos: verdade e obediéncia a verdade. Esse assunto
sera retomado mais adiante.
A paixdo pela verdade é o pressuposto implicito em tudo que Newman

' Criticando o afastamento da razio que comegara a

pensou e fez.?
. . ~ s, « z
caracterizar o pensamento cristio em sua época, escreve: “Que hd uma
verdade no passado; que hda uma tnica verdade; que o erro religioso é em si
mesmo de natureza imortal [...] que a busca pela verdade nio ¢é a satisfagio
da curiosidade [...] que a verdade e a falsidade sdo colocadas diante de nés

para que nosso coragio seja provado [...] esse € o principio dogmitico”.”

[Newman] soaria a um ouvinte como uma aguia mergulhando certeira sobre sua presa.

Ele talvez conduzisse seus ouvintes ao mistério; e jamais perdia a consciéncia de que o

universo é um lugar extremamente misterioso e que a mente mortal pode apenas tocar
suas bordas, mas jamais deixou sua audiéncia perplexa com o mistério ou confusa

acerca do que havia escutado.

OWEN CHADWICK

Newman

Newman contrapde esse principio ao principio do liberalismo, o qual

rejeita:

Que verdade ou engano na religido sdo apenas questoes de opinido;
que uma doutrina é tio boa quanto a outra; que aquele que governa o
mundo nio deseja que cheguemos a verdade; que nio existe verdade
alguma [...] essa crenga pertence somente ao intelecto, nio

igualmente ao coragio; de que podemos confiar em ndés mesmos com



seguranca em questdes de fé e que nio precisamos de nenhum outro

guia.”

John Henry, clamamos, onde estis quando precisamos de ti? Talvez as
coisas ndo tenham mudado tanto nos ultimos cem anos como poderiamos
imaginar. Mas voltemos a questio.

Newman ¢ apaixonado pela verdade em si, ndo apenas por uma mera
busca intermindvel por ela; mas pela verdade real, encarnada e palpavel. Ele
¢ fascinado tanto por como ela pode ser alcanc¢ada, quanto por de que forma
¢ possivel assegurar sua obtengao.

Primeiro, como ela pode ser alcangada? Essa questio nos leva
imediatamente a4 segunda parte do tema: a disposi¢io de seguir o que uma
pessoa comega a perceber que pode ser verdade. “Somente grandes homens
podem provar grandes ideias ou compreendé-las”, escreveu ele. “Verdades
morais sdo ‘alcancadas pelo estudo paciente, pela reflexdo tranquila;
silenciosamente, como o orvalho ao cair’ e ndo sio ficeis de serem
demonstradas ‘em uma hora de argumentagio”.”* A rela¢io intima entre
saber e fazer, crer e obedecer, teoria e pratica, surge de intimeras formas em

seus textos, ao longo de sua vida. Veja:

[1833, durante sua viagem pelo Mediterrineo] Bons pensamentos
sio bons apenas a2 medida que forem concebidos como meios para

uma obediéncia precisa, ou pelo menos essa é a parte principal de sua

bondade.”

[1841?] Se virtude é ter dominio sobre a mente, se o propésito dela é

acdo, se o seu aperfeicoamento traz ordem, harmonia e paz internas,



precisamos buscd-la em locais mais solenes e sagrados do que em

bibliotecas e salas de leitura.?®

[20 de abril de 1845] E tio dificil saber se isso [a inclinag¢io de
abandonar a igreja anglicana para ingressar na igreja catdlica
romana] é um apelo da razdo ou da consciéncia. Nao consigo decifrar
se sou impelido pelo que me parece ser c/aro ou por um senso de

dever.”’

[1856, sobre o cardter de uma universidade catélica] Quero que o
mesmo teto abrigue tanto a disciplina intelectual quanto a disciplina

moral.?®

A verdade € algo sagrado e religioso demais para ser sacrificada pela mera satisfacao

de um capricho, ou pelo entretenimento da mente, ou pelo espirito partidario, ou pelos

preconceitos da formagao, ou estar atrelada (ainda que de modo afavel) as opinides de
mestres humanos, ou por qualquer daqueles outros sentimentos que os filésofos da
Antiguidade sentiram para influencia-los em suas elucubragdes confessadamente

graves e sérias.

JOHN HENRY NEWMAN

Fifteen sermons preached before the University of Oxford between A.D. 1836 e 1843

Paixao pela santidade

Afirmar que Newman tinha paixdo pela verdade, e que isso
consequentemente significava obedecé-la, nio encerra toda a verdade.

Newman, na verdade, empreendia uma “incansdvel busca pela santidade”,



independentemente de sua relagio com qualquer outra coisa — fosse
verdade, sentimento ou prazer — qualquer coisa.”’ No inicio de seu
trabalho pastoral em St. Clement, escreveu: “Aqueles que fazem do
conforto o assunto primordial de sua pregacio, parecem confundir a
finalidade do ministério. Santidade ¢ a finalidade primordial. Precisa haver
aqui um empenho e uma provagio. O conforto é um licor, mas ninguém
consome licor do amanhecer ao anoitecer”.*

E como Newman concebia a santidade? Uma de suas explicacbes mais

claras se encontra em dois sermdes pregados enquanto ele ainda era o

pastor anglicano da igreja de St. Mary the Virgin, em Oxford.

Amar nossos irmios com uma determinac¢do que nio se detém diante
de obsticulo algum, ao ponto de quase aceitar um andtema sobre nés
mesmos, se assim nos for possivel salvar aqueles que nos odeiam —
trabalhar pela causa de Deus, ainda que contra toda esperanca e em
meio a sofrimentos; — avaliar os acontecimentos da vida, no
momento em que ocorrem, segundo a interpretagdo que as Escrituras
ddo a eles, e isso ndo como se sua linguagem nos fosse estranha, mas
de forma imediata — executar todos os nossos afazeres didrios com
mais afinco; — investigar cada pensamento mau e levar a mente
como um todo cativa a lei de Cristo — ser paciente, bem-disposto,
perdoador, manso, honesto e verdadeiro; — perseverar nessa boa
obra até a morte, fazendo sempre novos avancos visando a perfeicio
— e, apesar de tudo, mesmo chegando ao fim, confessarmos que
somos servos inuteis, e mais ainda, sentir que somos criaturas
corruptas e pecadoras, que (com toda nossa habilidade) ainda
estariamos perdidos se Deus nio nos tivesse concedido sua

misericérdia em Cristo. Essas sdo algumas das drduas realidades da



obediéncia religiosa, que precisamos buscar e que os apdstolos, em
grande medida, alcancaram; com as quais bem poderemos bendizer o

santo nome de Deus, se ele nos capacitar a fazer nossa parte.”
O segundo sermio mais uma vez aborda o caminho para a santidade:

Empenhe-se e ore para que o amor pela santidade possa ser gerado
em seu coragio; entdo os atos se seguirdo, como melhor convier a
vocé e a suas circunstdncias, no devido tempo, sem que precise se
desesperar para descobrir quais seriam. Nao é necessario tentar tragar
uma linha diviséria exata entre o que é pecaminoso e o que é apenas
permissivel: volte seus olhos para Cristo e negue a si mesmo todas as
coisas, independentemente de sua natureza, se acreditar que ele lhe
pediria para abdicar delas. Nio é necessario calcular e medir se ama o
bastante: nio é necessdrio ficar perplexo com peculiaridades se tiver
um coracio disposto a segui-lo apesar dos percalcos que virdo. E
verdade que dificuldades vez ou outra surgirdo, mas serdo raras. Ele
ordena que tome a sua cruz e, portanto, aceite as oportunidades
didrias que ocorrem ao dar preferéncia aos outros, quando nio precisa
tazé-lo, e de fazer servigos desagradaveis que vocé poderia evitar. Ele
ordena que os mais importantes vivam como os mais humildes:
portanto, afaste-se dos pensamentos ambiciosos e (até o ponto que
for religiosamente possivel) abstenha-se de posi¢oes de autoridade e
de governo. Ele ordena que vocé venda tudo e dé esmolas e, desse
modo, tenha aversio a gastar dinheiro consigo mesmo. Tape os
ouvidos aos elogios quando eles ficarem muito altos: mantenha o
semblante fechado quando o mundo zombar, e sorria diante das
ameacas. Aprenda a controlar seu cora¢io quando ele estiver prestes

a explodir de ansiedade, ou prolongar uma aflicio infrutifera, ou se



derramar em ternuras insensatas. Refreie sua lingua e desvie seus
olhos para nio cair em tentagdo. Evite o ar perigoso que o faz relaxar
e persevere nas coisas do alto. Levante-se para orar “de madrugada,
ainda bem escuro’, e busque seu unico e verdadeiro noivo “a noite,
em sua cama’. Assim a autonega¢io se tornard algo natural e uma
mudanca lhe sobrevird de forma gentil e imperceptivel; e, como Jacé,
se deitard naquilo que ndo tem valor e logo vera anjos, e um caminho

aberto para vocé até o céu.”

Newman sabia que uma santidade desse tipo ndo ¢é alcangada com
facilidade. E necessirio querer mudar e o desejo em si precisa ser
desenvolvido. “A santidade nio é o resultado de muitos, pacientes e
repetidos esforcos de obediéncia, que gradualmente operam em nds,
primeiramente modificando e transformando o nosso coragio?”

Alguns anos antes de sua conversio ao catolicismo, Newman descobriu
que a santidade ndo era alcangada por meio de um ascetismo rigido, mas
por intermédio de simples disciplina.’* A vida de um santo, escreveu ele, “
uma narrativa que passa ao leitor a ideia de unidade moral, identidade,
crescimento, continuidade, personalidade [...] a presenca de um unico
principio de pensamento ativo, um Unico cardter individual [...] uma vida
interior”.*> E embora Newman jamais tenha pretendido ser reconhecido
como um santo, ele claramente aspirava uma vida identificada por sua
unidade moral, por “um unico principio de pensamento ativo’. Na verdade,
sua paixdo pela santidade, juntamente com sua paixdo pela verdade, sio o
fundamento oculto que sustenta toda a sua vida — pessoal, intelectual,

pastoral, académica ou clerical.®®



Aqueles que viram Newman no sacramento tinham consciéncia de que ele passava
muito tempo com Deus. Mas orava a sua maneira. Sua mente era dindamica, de modo
que ndo conseguia passar longos periodos em siléncio. Precisava de grande quantidade

de material para suas oragdes, muitas ponderagdes sobre os textos biblicos ou sobre
autores devocionais. Seu estilo ndo era comum. Pensava melhor com caneta e papel, e

a 0racao Nao era excecao.

OWEN CHADWICK

Newman

Alcancando a verdade

Supondo, entio, que uma pessoa tenha paixdo pela verdade e esteja disposta
a viver conforme a verdade tao logo a conhec¢a, como a verdade pode ser
alcancada?

Newman nio inventou nada de novo aqui. A mente humana foi feita
para a verdade, de modo que as artes e a ciéncia praticadas a época de
Newman foram consideradas por ele como as principais formas de obter a
verdade sobre o mundo a nossa volta. O principal modo de chegar a
verdade religiosa, contudo, é por meio da razio e da revelagio (as
Escrituras, a tradi¢do cristd e a consciéncia humana individual).”” O Tract 73
[Tratado 73] aborda esse tema com alguns detalhes e sutilezas. Em
primeiro lugar, a razdo tem um papel a desempenhar no que diz respeito a

verdade revelada:

No que tange a verdade revelada, nio é racionalismo separar para
verificagdo, por meio da razdo, quais coisas podem ou nio ser

determinadas pela razdo; nem, na auséncia de uma nitida revelacao,



investigar as verdades da religido, conforme nos sio comunicadas pela
natureza; nem determinar quais provas seriam necessdrias para uma
revelagdo ser aceita, caso seja concedida; nem rejeitar uma revelagio
sob o argumento de provas insuficientes; nem, depois de reconhecé-la
como divina, investigar o sentido de suas declara¢des e interpretar sua

linguagem [...] Isso ndo é racionalismo.*®

Mas a raziao também tem seus limites:

-z

E, porém, racionalismo, aceitar a revelagio e depois refuti-la com
uma explicacio; falar sobre ela como a Palavra de Deus, mas trati-la
como palavra de homens; impedi-la de falar por si mesma; afirmar
saber por gue e como Deus trata conosco [...] e atribuir ao Altissimo
nosso préprio motivo e abrangéncia; tropecar no conhecimento
parcial de quais poderiam ser os objetivos de Deus para nés com essa
revela¢io; ignorar o que é obscuro, como se nio tivesse sido dito de
forma alguma; aceitar apenas parte do que nos foi dito, rejeitando o
restante; pressupor que o conteido de uma revelagio também lhe
serve como prova; estruturar alguma hipétese injustificada a seu
respeito, para entdo deturpi-la, interpretd-la erroneamente e colori-
la, enfeitando-a, reduzindo-a e distorcendo-a com o intuito de

conformi-la ao conceito de nossa conjectura.”

Como todos os cristdos tradicionais, Newman enxergava a Biblia como
a revelagdo primordial, contudo parte do motivo de ele ser cada vez mais
atraido para o catolicismo foi enxergar um papel cada vez maior no oficio de
magistério da igreja, primeiro por parte dos concilios e posteriormente, e
mais importante, por parte do papa. Além do mais, 4 medida que estudava a

histéria da igreja, Newman passou a rejeitar o que ele denominava de



“principio ultraprotestante’, segundo o qual, ‘todos podem extrair as
verdadeiras doutrinas do evangelho por conta prépria, diretamente da
Biblia”.** Mais exatamente, a igreja primitiva é que teria formado as
doutrinas, usando somente a Biblia “para justificar seu ensino”.* Em
resumo, Newman acreditava (ao contririo dos protestantes) que a igreja
exerce o magistério e depois a Biblia justifica o ensinamento da igreja.

Sem divida Newman nio era muito otimista acerca da capacidade de
qualquer mente humana alcangar o conhecimento da verdade, seja secular
ou sagrada. A mente é um instrumento de grande complexidade e estd
sujeita a toda sorte de desejos extrinsecos que a levam a se desviar. Ela
progride aos solavancos e frequentemente desfalece durante o processo de
esclarecimento. Em um de seus textos mais eloquentes, Newman retrata a

mente em ag¢ao:

A mente vai e volta, espalha-se e avanca com uma rapidez que ji deu
origem a um provérbio, e tudo isso com uma sutileza e versatilidade
que tornam dificil acompanhd-la. Ela passa de um ponto a outro;
compreende um a partir de alguma indicagio, outro por conta de uma
possibilidade; para entio aproveiti-los em uma associagio; entio
recua com base em uma lei recebida; em seguida lan¢a mao de um
testemunho, compromete-se com alguma impressio popular ou
instinto interno, ou mesmo com alguma lembranca obscura, e desse
modo segue em frente. Nao é muito diferente de um escalador que
tem um penhasco ingreme diante de si. Com olhos ageis, maos fortes
e pés firmes, ele sobe sem saber exatamente como, munido de talento
pessoal e pritica, nio mediante o cumprimento de regras rigidas, sem
deixar rastros atrds de si e incapaz de ensinar outras pessoas. Nao ¢é

exagero dizer que o meio pelo qual grandes génios escalam as



montanhas da verdade é, de maneira geral, tdo inseguro e precirio
como a subida de um penhasco literal por um habil montanhista. E
um caminho que somente eles podem tomar e sua justificagio estd em
seu éxito. E essa é a principal forma pela qual todos os homens,
talentosos ou nao, geralmente raciocinam — nao pelo Cumprimento

de uma regra, mas por uma aptidio interna.*

Isso se trata, logicamente, de Newman designando a atividade de
qualquer mente que tenha vigor e seja ativa, mas podemos ter certeza de
que grande parte de sua apresentacio advém de profunda introspecgio
sobre a atividade de sua prépria mente. Newman pensaria longa e
arduamente sobre a “capacidade intrinseca” e em The grammar of assent
chega a criar a expressio “sentido ilativo” para lhe atribuir um rétulo
concreto.” Sua andlise ali é excessivamente complexa para que a
resumamos neste capitulo. Basta dizer que Newman tem em mente uma
capacidade mental especifica, que nio pode ser equiparada a inferéncia
légica ou a intuigdo. Podemos ter uma ideia de seu pensamento em um
comentdrio que fez em uma carta: “Vocé precisa ser paciente, precisa
esperar para que o olho da alma se forme em vocé. A verdade religiosa ¢é
alcangada, niao por meio do raciocinio, mas por uma percep¢io interna.
Qualquer um pode raciocinar, mas apenas mentes disciplinadas e instruidas
podem perceber”.** Ou, ainda: “Julgamos por nés mesmos, segundo nossa
prépria luz e conforme nossos préprios principios; e nosso critério de
verdade nio se limita a manipula¢io das proposi¢des, mas ao cariter
intelectual e moral da pessoa que as sustenta, além do efeito convencedor
supremo de seu argumento ou de suas conclusdes sobre nossa mente”.*

Especialmente os principios iniciais — que eu costumo denominar

pressupostos — nido podem ser captados pela razio, mas pela consciéncia:*



A consciéncia [...] nos ensina, nio apenas que Deus existe, mas
quem ele é. Ela fornece 2 mente uma imagem real dele, como um
meio de adoragio; fornece uma regra sobre o que é certo ou errado,
como uma regra divina, bem como um cédigo de obriga¢des morais.
Ademais, ¢ de tal modo constituida que, se obedecida, torna-se cada
vez mais clara em suas determina¢des e mais abrangente em seu
alcance, corrigindo e completando eventuais deficiéncias de seu

ensino inicial.*’

Ou ainda:

A consciéncia € o principio que vincula a criatura e seu Criador; e a
compreensio mais firme das verdades teoldgicas ¢ alcangada por meio
de habitos religiosos pessoais. Quando os homens iniciam todos os
seus afazeres com o pensamento em Deus, agindo em prol dele e
para cumprir sua vontade; quando pedem as béngios divinas sobre si
mesmos e sua vida, quando oram ao Senhor por aquilo que desejam e
o enxergam em cada acontecimento, quer tudo ocorra ou nio
conforme suas ora¢des, descobrirdio que tudo que ocorre tende a
confirmi-los nas verdades que tém sobre Deus que estdo vivas em sua
imagina¢do, por mais diversas e sobrenaturais que essas verdades

possam SGI‘.48

A verdade, porém, ndo ¢é algo que possa ser determinado
exclusivamente pelo intelecto individual, pelo olhar da alma ou pela
consciéncia. Isso promoveria um principio que Newman rejeitou ao longo
de toda sua vida: o principio do “juizo pessoal”; o qual, derivado da Reforma
Protestante, teria tido, segundo Newman, consequéncias desastrosas. Esse ¢

o principio que levou ao “Racionalismo” que ji o vimos rejeitar.” Muito



pelo contririo, a verdade é frequentemente o resultado do conflito entre
afirmacoes de verdade.’® Além do mais, “a verdade é elaborada por
multiplas mentes, que trabalham juntas com liberdade”.”!

H4 sem duvida certa tensio no modo que Newman trata o “juizo
pessoal”, o qual frequentemente parece caracterizar seu préprio pensamento
original, e a avaliagio de seus colegas e em especial da tradi¢io da igreja.”
Como Ker comenta: “Alids, é nessas cartas exploratérias que vemos uma
mente vigorosamente independente e original, ainda que imbuida de um
profundo senso de autoridade e tradi¢do, no processo real de formar uma
teoria equilibrada sobre o magistério da igreja”.* A medida que se debatia
com a questdo da infalibilidade do papa, um dogma anunciado em 1870, ao
qual ele pessoalmente se opunha, Newman cuidadosamente apresentou
uma tese equilibrada. Ker comenta: “O que em dultima anilise ¢é tdo
impressionante sobre esse ultimo capitulo [de Apologia pro vita sua] é sua
recusa em abragar qualquer ponto de vista especifico, excluindo todas as
demais consideracées e fatores”.”*

O que considero mais marcante, contudo, sio suas famosas palavras
finais sobre a questdo da consciéncia, que ele denomina “o modo pelo qual a

lei de Deus é assimilada na mente de cada homem”.>

A consciéncia é o vigario de Cristo original, um profeta em suas
informagbes, um monarca em sua peremptoriedade, um sacerdote em
suas bénc¢dos e andtemas; e, ainda que o sacerddcio eterno em toda a
igreja deixasse de operar, nela o principio sacerdotal permaneceria e

receberia um impulso.s 6

Somente sob a mais extrema das circunstincias seria adequado que o

“ditame” da consciéncia suplantasse o do papa: “A menos que um homem



seja capaz de dizer a si mesmo, diante da presenga de Deus, que ndo pode e
nem ousa agir de acordo com a determinagio papal, ele estd obrigado a
obedecé-lo e cometeria um grande pecado se a desobedecesse”.”” Entio
Newman conclui: “H4 wuma observagio que preciso acrescentar.
Certamente, se me forcarem a trazer o tema da religido para os brindes
apés o jantar (o que efetivamente nio parece ser apropriado), brindarei —
ao papa, com sua licenca — todavia, primeiro a consciéncia, e em seguida
ao papa”.’*®

Precisamos atentar que Newman nio via a consciéncia como o juizo de
um individuo isolado agindo por sua prépria conta. A consciéncia, dizia ele,
é “o principio vinculante entre a criatura e seu Criador”.”” Ainda assim,
parece-me que Newman, como pensador individual, coloca em pratica o
principio do “juizo pessoal”, apesar de sua prépria opinido. E nio seria essa
a unica forma de uma pessoa agir? Quando alguém se submete a opinido de
outra pessoa, estd decidindo, segundo seu juizo pessoal, que a submissio ¢ o
correto. Da mesma forma, quando essa pessoa se recusa a sujeitar-se a outra
— sejam os pais, amigos, conjuges, professores ou o papa — estd exercendo
seu “juizo pessoal”.

O que temos em Newman, como também no ensino do cristianismo
tradicional de forma geral, ¢ o ensino de que nossos juizos pessoais,
mormente quando parecem estar em contradi¢io com o entendimento
comum da igreja (a despeito de qual seja — catdlica, protestante, menonita,
ortodoxa), tendem especialmente ao erro e, portanto, devem ser exercidos
com todo cuidado e humildade. “O temor do SENHOR é o principio da
sabedoria” (SI 111.10): se honrarmos essa verdade com a obediéncia, ao

menos teremos nosso cora¢io no lugar correto.



Paixao pela certeza

Antes de passarmos a um exemplo especifico da mente de Newman em
acio, vamos examinar mais uma paixdo: sua paixdo pela certeza.”’ Essa
paixdo era acompanhada por uma paixdo pela precisio (por expressar com
exatiddo o que pensava) e por uma paixdo por ser pratico, nio apenas fedrico
acerca de suas crengas.

Vejamos primeiro seu desejo pela precisio. Como pensava com sua
caneta, procurava colocar no texto tudo o que dissera, exatamente da forma
que desejara ter falado. Estava sempre disposto a assumir as consequéncias
pelo que escrevera, como demonstra seu vasto nimero de contestagdes
publicadas e de cartas privadas a seus criticos. Contudo, tentava escrever de
forma que tudo pudesse ser defendido e pouco necessitasse de retratagio.”
Acerca do trabalho de dois colegas, que supostamente haviam aceitado seus

conceitos e os levado adiante, Newman escreveu a E. B. Pusey:

Creio que minha solidariedade eszd com eles, mas realmente nio
consigo definir se 0 mesmo vale para minhas opinides. Nao conheco
os limites de minhas préprias opinides. Se Ward [um dos dois
colegas] afirma que isso ou aquilo deriva do que eu disse, nio posso
dizer que ele estd certo ou errado — é algo plausivel, podendo até
mesmo ser verdade — ndo tenho como afirmar que nio é verdade;
mas ndo posso, com aquela capacidade de percep¢io arguta que
algumas pessoas tém, endossi-lo. E para mim um grande
aborrecimento que me forcem além daquilo que posso honestamente

afirmar.®?

Até determinado ponto e nio além, insistia Newman. Aquilo em que

uma pessoa cré nio deve ser apenas tedrico, ndo apenas conceitual, mas



real. Essa distin¢do se baseia na diferenciacio evangélica entre um cristio
nominal e um cristio verdadeiro, mas Newman a desenvolve de forma
muito mais profunda. Em seu primeiro livro, The Arians of the fourth century
[Os arianos do século 4] (1833), até mesmo os conceitos de werdadeiro e
falso foram definidos por ele no que diz respeito a real e irreal. Em Parochial
sermons [Sermdes paroquiais] (1834), Newman “insiste que toda religido
‘precisa ser real’. Professar que uma crenga religiosa é verdadeira, mas nio
ser capaz de ‘sentir, pensar, falar e agir como se fosse verdadeira’ é crer ‘de
uma maneira irreal”.”’ Isso, sem duvida, é outra forma de dizer que a paixio
de Newman pela verdade estd vinculada a sua paixdo pela santidade,
caracterizada pela obediéncia.

E em 7pe grammar of assent [A gramdtica do assentimento] (1870),
porém, que Newman expressa plenamente a diferenca entre o real e o

irreal.®*

Ali, essa diferenciagio sustenta seu estudo altamente complexo e
original sobre a justificagdo da cren¢a. Newman ja hd muito tempo desejava
examinar de modo rigoroso a questio do motivo pelo qual, como cristios,
acreditarmos no que é verdadeiro. A oportunidade lhe chegou em sua
maturidade intelectual, e os resultados sdo, se ndo convincentes, um passo
original na dire¢do da justificacio de nossa fé. Nesse livro, que foi sua obra
mais filos6fica, Newman assume a tarefa de compreender como podemos

justificar nossa cren¢a em doutrinas da fé cristd que, a rigor, nio temos

como comprovar por meio de uma investigagio racional.



O amor e a busca pela verdade na questao da religiao, se forem genuinos, deverao ser
sempre acompanhados pelo temor do erro, do erro que pode ser um pecado. Um
investigador no campo da religiao é responsavel por seus argumentos e por sua

divulgacao.

JOHN HENRY NEWMAN

The via media

Nio ouso tentar resumir o desenvolvimento muitas vezes tortuoso de
sua argumentag;z”to.65 Serd suficiente apresentar seu teor em algumas

citacoes:

Certeza [...] é a percepgio de uma verdade com a percep¢io de que

aquilo é uma verdade, ou a consciéncia de saber, conforme declarado
~ « . ) (44 . . *»

na expressio: “Eu sei que eu sei”, ou “Eu sei que eu sei que eu sei”, —

ou, simplesmente, “Eu sei”.*®

2

E caracteristica da certeza que seu objeto seja uma verdade, como
uma verdade, a proposicio ¢é verdadeira. Héd convicgdes certas e
erradas, ao passo que a certeza é uma convicgdo certa. Se ela nio
estiver certa e consciente de que esta certa, ndo é uma certeza. Ora, a
verdade nio pode mudar: o que uma vez é verdade sempre serd
verdade. A mente humana foi feita para a verdade, logo repousa na
verdade e ndo tem como repousar na falsidade. Desse modo, quando
ela se torna tomada por uma verdade, como ¢ possivel voltar ao
estado anterior? Mas ha algo de que podemos estar seguros: uma vez

que sc torne certeza, sempre sera Certeza.67



/,

O que gera essa certeza ¢ o “sentido ilativo”; expressio que ndo foi
criado por Newman, mas que é raramente usada. “E a mente que raciocina
e controla suas préprias pondera¢des, ndo algum instrumento técnico de
palavras e proposi¢oes. A capacidade de avaliar e concluir, quando em
perfeitas condigbes, € o que chamo de sentido ilativo”.®®

Dentre suas trés paixdes — pela verdade, pela santidade e pela certeza
— somente a Gltima me parece problemadtica. A busca — nio, a paixdo —
pela certeza fomentou o projeto do Iluminismo. Descartes, o primeiro
filésofo verdadeiramente moderno, pensava ter alcangado, por meio da
autorreflexdo, uma forma de assegurar a certeza filoséfica. E, apesar de
filésofos subsequentes, como David Hume (antes de Newman) e Friedrich
Nietzsche (depois de Newman), terem contestado duramente esse
otimismo, a cultura intelectual subsequente aceitou o conceito de que
certeza filoséfica era possivel, adotando predominantemente os métodos
cientificos como o caminho para chegar a essa certeza.” Embora Newman
tenha rejeitado tanto o método da duvida de Descartes, quanto os métodos
cientificos para alcancar a certeza, ele ainda aceitava a certeza filoséfica
como um objetivo adequado e alcangivel. Newman tentou demonstrar
exatamente como a razdo humana, na forma do sentido ilativo,
desempenha, sob Deus, essa fun¢ido. Nio obstante a intensidade da busca
de Newman e a sofisticagio de seu raciocinio, poucos hoje acreditam que ele

tenha alcancado esse objetivo.



Os homens ficam satisfeitos consigo mesmos, ndo quando tentam, mas quando
negligenciam os detalhes do dever. A desobediéncia cega a consciéncia, ao passo que
a obediéncia a torna agugada e sensivel. Quanto mais obedecemos, mais confiamos

em Cristo.

JOHN HENRY NEWMAN

Parochial and plain sermons

De qualquer modo, precisamos ver como exatamente esse sentido ilativo
funciona na pratica para Newman. Podemos ter um vislumbre desse
funcionamento ao examinarmos a mente de Newman em ag¢io no que diz
respeito a questdo que mais lhe trouxe dificuldades na vida: qual é a

verdadeira igreja; a Igreja Anglicana ou a Igreja Catélica Romana?

A mente de Newman em acao

Talvez a melhor maneira de vermos a mente de Newman em agio seja
acompanhd-lo quando comecou a duvidar de sua visdo da Igreja Anglicana
como uma via media, um meio termo adequado entre o evangelicalismo70 e
o catolicismo romano. Mais precisamente, nas palavras de Avery Dulles,
“Newman e seus colegas sustentavam que a Igreja Catdlica tinha trés
ramificagdes: ortodoxa, romana e anglicana”.”" Por aproximadamente seis
anos, os Tratadistas, como Newman e seus amigos eram chamados,
envolveram-se em controvérsias desde o primeiro até o derradeiro 7ract 90
[Tratado 90], a ultima gota para o bispo de Oxford, que pediu que nio
fossem publicados novos tratados.

Comecamos nosso relato em 1839. Desde que o primeiro tratado dos

Tracts for the Times [Tratados para os Tempos] foi publicado em 1833,



Newman havia sido o personagem principal do Movimento de Oxford. Ele
escrevera pessoalmente muitos dos tratados, cujo propdsito principal era
promover uma posi¢io intermedidria entre evangélicos (protestantes, em
sua leitura dos 39 Artigos) e catdlicos romanos. “Na primavera de 1839,
minha posi¢do na Igreja Anglicana estava em seu auge. Eu tinha absoluta
conflan¢a em minha condigdo controversa, e tinha um grande e crescente
éxito em recomendd-la s outras pessoas.”””> Essa posi¢io era, sem duvida,
uma versdo mais catdlica do anglicanismo do que aquela que predominava
na Igreja Anglicana na época.

A divida de Newman teve um inicio tanto repentino quanto
inesperado, conforme se envolvia na busca aparentemente inocente da
erudi¢io. Ele havia voltado sua atengio para uma controvérsia na igreja dos
primérdios. Ndo ¢é necessdrio tragarmos aqui a natureza exata dessa
controvérsia. Estava relacionada com as antigas heresias dos donatistas e
monofisitas. Um artigo de Nicholas Wiseman, estudioso catdlico, havia
destacado que os defensores dessas heresias haviam apelado a Antiguidade
para justificar sua posi¢ao, mas tinham sido “silenciados por uma autoridade
viva (a igreja)”.”> As palavras-chave eram aquelas enunciadas por Santo
Agostinho:  “Securus judicat orbis terrarum”.’* (A citagio completa ¢é
traduzida como: “O mundo julga com determina¢io que nio sio homens
bons os que, em qualquer parte do mundo, separam-se do restante do
mundo”.)” Somente a posi¢io catélico romana é consistente com o conceito
de que “o julgamento deliberado, no qual toda a igreja de modo geral
repousa e concorda, é uma prescri¢io infalivel e uma sentenga final contra
certas partes dela que se separam”.”® Isso significava que qualquer versio da
igreja — ndo apenas os dissidentes ingleses e os evangélicos anglicanos,

mas também os trataristas anglicanos que promoviam uma via media [meio



termo] — eram igrejas em apostasia. O choque para Newman foi forte:
“Com aquelas palavras incriveis do antigo Pai, interpretando e resumindo o
longo e variado curso da histéria eclesidstica, a teoria da via media foi

completamente pulverizada”.”’

e ha algo abrangente que pode ser dito a respeito dos textos de Newman é que ele

Se hd algo ab t d dit to dos textos de N I

tinha uma “voz”, uma voz s6 sua e de ninguém mais. Ao menos para mim, € uma voz
que jamais deixou de brotar, radioativa de suas paginas, por mais antigo que fosse o

livro fisico.

MURIEL SPARK

Prefacio de Realizations: Newman’s own selection of his sermons

Newman, contudo, ndo se converteria rapidamente a Igreja Romana.
Uma semana depois, decidiu que o artigo de Wiseman deveria ser estudado
e respondido. Entdo, alguns dias depois, sugeriu a um amigo que Santo
Agostinho provavelmente concordaria “que a graga podia ser ‘concedida
mesmo em uma igreja cismdtica”.”® Mais tarde, as contestagbes a visio
tratarista de Newman desapareceram por completo: “Apds algum tempo,
me acalmei e, com o passar dos anos, a vivida impressdo que perdurava em
minha imagina¢io se dissipou [...] Minhas antigas conviccdes
permaneceram como antes”.”” Em uma reflexio Newman afirmou que
havia “decidido ser guiado nao por minha imagina¢io, mas por minha
razio”.%

Mais seis anos se passaram até que Newman resolvesse a questio e a

“sombra de uma mao na parede” de 1839 tornou-se realidade. A medida

que a conflanga em uma posi¢ao intermedidria se tornava cada vez mais



insustentdvel, passou a sentir que “era ‘irracional crer tanto’ quanto criam os
anglo-catdlicos sem crer ‘mais”.*" A mudanga, contudo, foi gradual, como

explicou a Henry Wilberforce em outubro de 1844:

Elas [minhas ponderagbes] ndo estdo presentes — a impressio
permanece, mas o processo da argumentagido ¢ como um andaime
removido apds o edificio estar concluido. Nio seria capaz de recordar
todos os itens utilizados para formar minhas convic¢oes, nem consigo
apresentd-las a outrem com a mesma for¢a que me veio 4 mente.
Corroboragoes também sdo geralmente coincidéncias advindas de
linhas de pensamento diferentes, ou de conjuntos de fatos que exigem

determinada atitude mental para serem avaliados.*

Em julho de 1844, escreveu para John Keble, refletindo sobre esse
dilema: “Sinto-me, por demais, irreal”.*’ Parte do seu problema era o medo
de que ele, de algum modo, fosse impuro: teria ele alguma fraqueza secreta
que impedia o funcionamento de seu sentido ilativo? Escreveu a sua irma,
dizendo que talvez se convertesse “amanhi — é o medo de que alguma
fraqueza secreta seja a real origem de minha crenga que me mantém
esperando onde estou”.**

Ap6s algum tempo, sua mudanga se concretizou. Ker conclui: “Ele tinha
apenas um motivo real para juntar-se a Igreja Catdlica, que se resumia em
sua crenga de que a Igreja Anglicana estava em cisma”.** Para ele, porém, j4
bastava. Em 9 de outubro de 1845, foi recebido na Igreja Romana. Depois
que a decisdo finalmente foi tomada, jamais duvidou.

Podiamos agora indagar: Newman estava certo? Todas as demais
igrejas, com excecio da Igreja Catélica, sio apdstatas? A esse respeito,

protestantes e catélicos discordardo. Meu objetivo ndo é acompanhar



Newman nos pormenores de suas ponderagdes sobre essa questio, ainda
que se trate de um assunto de grande relevincia. Trata-se, mais exatamente,
de mostrar como a mente de Newman operava e nos incentivar a imiti-lo
em seguir o que entendemos como verdade, juntamente com suas
consequéncias praticas.

Também podiamos ir mais a fundo em nossa andlise do funcionamento
da mente de Newman em geral. Ele, tanto quanto qualquer outro
intelectual — quicd até mais — deixou-nos um roteiro de suas ponderagoes
em Apologia pro vita sua e em suas cartas. Alimentado pelo medo da
hipocrisia, pelos ataques constantes e pessoais contra ele e suas ideias, e pela
autorreflexio para averiguar se suas consideracdes eram acertadas e
efetivamente verdadeiras, Newman revela vividamente as maquina¢des de
sua mente. Quem dentre nds, ainda que tivéssemos sua capacidade de
expressio, aceitaria se expor com tanta franqueza?

Encerro esse capitulo com um resumo bem embasado da mente de
Newman, escrito pelo historiador Owen Chadwick. Espero que tudo o que

apresentei até aqui ajude a justificar sua conclusio:

Pensemos nele como uma mente que trabalha com um foco tnico;
crescendo, articulando, organizando, descobrindo novas verdades a
partir da meditacdo sobre verdades estabelecidas; ou até, ainda que
mais raramente, a partir de novas informagées obtidas em livros.
Trata-se, porém, de um homem com a mesma mente ao longo de
toda sua vida; sem alteragbes, apesar de sua conversio aos 44 anos de
idade; uma mente com principios formados em tenra idade, que
foram entio expandidos, adaptados e remodelados, mas que ainda sdo
reconhecidos como os mesmos principios — ao ponto de que alguns

de seus melhores textos sobre assuntos tratados em livros como



catélico romanos serem encontrados em livros que ele escreveu
enquanto ainda era protestante. Isso ndo significa que sua mente
tenha ficado estdtica; jamais uma mente esteve de modo tdo
incansivel em movimento. O movimento, porém, sempre dizia
respeito a crescimento, jamais revolucdo. Vez ou outra, acabava em
um beco sem saida, mas logo retrocedia. Entretanto precisou
retroceder muito menos do que a maioria dos homens que pensam
muito. Quando chegava a um ponto que parecia ser um impasse,
parava, analisava, consultava seus colegas; aguardava e, finalmente,

descobria que afinal era possivel ver um caminho adiante.*

Pode-se entdo afirmar que Newman ilustra a definicio de um intelectual
apresentada no fim do capitulo 1?7 Como Newman compreende a vida da

mente? O préximo capitulo langard mais luz sobre essas questoes.

! Publicado em portugués por Paulinas sob o titulo Apologia pro vita sua.

2 Publicado em portugués por Ecclesiae sob o titulo A ideia de uma

universidade.

* John Henry Newman, Zhe idea of a university, edigio de Frank M.
Turner (New Haven: Yale University Press, 1966), p. 101,

* John Henry Newman, Apologia pro vita sua, edicio de David DeLaura
(New York: W. W. Norton, 1968), p. 18.



’ Ker comenta: “No dia 01 de maio de 1808, Newman foi enviado para
um colégio interno privado em Ealing, administrado por um dr. Nicholas.
Embora nio se tratasse de uma escola privada, o estabelecimento desfrutava
de 6tima reputagio” (lan Ker, John Henry Newman [New York: Oxford
University Press, 1988], p. 1). Grande parte da informa¢io biogrifica
inserida neste capitulo foi extraida da biografia magistral de Ker e de

Apologia pro vita sua, a autobiografia do préprio Newman.
® Ker, John Henry Newman, p. 15.
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em maior ou menor grau, e isso finalmente me deixou chamuscado”; Ker
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22).

" Uma série de noventa tratados doutrindrios publicados entre 1833 e

1841, defendendo posi¢bes catélico-romanas dentro da igreja Anglicana,



em contraposi¢io as posi¢des protestantes. (N. do T.)
" Ker, John Henry Newman, p. 328.
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Y Ker, John Henry Newman, p. 745.

" Owen Chadwick, Newman (Oxford: Oxford University Press, 1983),
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' Ker, John Henry Newman, p. 724, observa em citagio extraida de
Letters and diaries, 10:343, 368, 168: “O que o fez escrever [Newman] foi

‘avistar uma verdade e o desejo de mostra-la aos outros”.



** Citado por Ker, John Henry Newman, p. 312, extraido de An essay on
the development of Christian doctrine, veja tb. Ker, John Henry Newman, p.
704.

2 Ibidem.

* Ker, John Henry Newman, p. 35, citando Newman, Letters and diaries,
2:129-31.

* Citado por Ker, John Henry Newman, p. 72.

? Newman, “The Tamworth reading room”, citado por Ker, john Henry
Newman, p. 209.

?7 Extraido de uma carta para a sra. W. Froude, citado por Ker, John

Henry Newman, p. 298.

* Newman, “Intellect, the instrument of religious training”, in: Sermons

preached on various occasions, citado por Ker, John Henry Newman, p. 434.

? Introdug¢do de Stanley L. Jaki a Newman Today, Proceedings of the
Wethersfield Institute (San Francisco: Ignatius, 1989), p. 11.

* Henry Tristram, ed., Jobn Henry Newman: autobiographical writings
(London: Sheed and Ward, 1950), p. 200, citado por Ker, John Henry
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I11

A
PERFEICAO
DO
INTELECTO

O que significa ser intelectual? Ter uma mente desenvolvida ou em

desenvolvimento? Qual é sua conduta? Qual seu escopo? Quais sio suas
tarefas> O que ela faz? O que significa pensar bem e pensar com
responsabilidade?

O assunto que temos em maos é gigantesco, de modo que terei de
abordar apenas uma pequena parte dele. Uma filosofia com mil
pensamentos, porém, come¢a com uma proposicio. E muitas virdo na

sequéncia, as mais importantes tém origem em John Henry Newman.

Uma fonte para nossa reflexao

H4 cerca de 150 anos, em 1852 para ser mais preciso, John Henry
Newman foi solicitado a fornecer o fundamento intelectual para a formacio
da nova universidade catélica em Dublin, Irlanda. Ele proferiu cinco
palestras sobre esse tépico, as quais outras foram posteriormente

acrescentados. Seus textos foram publicados em virios formatos até que,



enfim, tornaram-se mais amplamente conhecidos como The idea of a
university." A tarefa de Newman era especifica, logo, parte do que falou se
restringe ao escopo do contexto histérico no qual estava inserido: a
funda¢io de uma universidade especificamente catélica para a formagao de
alunos irlandeses, sem a qual seriam forcados a buscar sua formagio em
uma universidade anglicana. Apesar disso, muito do que afirmou tem tido
um profundo impacto sobre a teoria e a pratica do ensino superior por quase
um século e meio.

Como Frank M. Turner afirma:

Obra alguma no idioma inglés teve maior influéncia nos conceitos
publicos de ensino superior. Nenhum outro livro sobre a natureza e
os propésitos das universidades foi citado e elogiado com tanta
frequéncia por outros comentaristas da academia. [...] Newman
apresentou o vocabuldrio, os conceitos e os ideais, com os quais
podemos analisar as preocupagdes, a natureza e o propdsito da

universidade e do ensino superior de modo geral.?

Essa obra é tio relevante, tio repleta de ideias, com detalhes tdo
reveladores e de tal forma abrangente, que seria possivel dedicar um livro
inteiro somente as suas implicages no escopo da educagdo cristd para os
dias de hoje.’ Este capitulo é voltado para apenas uma de suas ideias
centrais: “a perfeicdo do intelecto”, que Newman as vezes denomina

“intelecto imperial”.

A perfeicao do intelecto: textos de Newman

Tenho trabalhado arduamente em uma forma de explicar o conceito de

Newman sobre a perfeicio do intelecto. Os textos que tratam do assunto



sdo tdo ricos, com conceitos secundirios tdo entrelacados, para nio dizer
embaragados, que as caracteristicas centrais do conceito nio ficam logo na
superficie, prontas para serem enunciadas expressio a expressio, mas
tecidas em uma tapecaria tdo bela e complexa como as Tapecarias de
Unicérnios no 7he Cloisters.* Decidi deixar que Newman fale 2 vontade por
si s6. Assim, teremos aqui cinco trechos extraidos de The idea of a university
e outro texto de um sermio mais antigo: “Implicit and explicit reason”
[Razio explicita e implicita], para que possamos preparar o terreno para
nossa andlise.

Se nio estiver acostumado a ler prosa do século 19, sugiro que respire

fundo e passe a ler lentamente e em voz alta essas passagens. Vocé ouvird as

expressdbes movendo-se em sua mente como as ondas — grandes e
inevitiveis — da praia de Waikiki, em um belo dia para surfar.
Experimente.

O INTELECTO DISCIPLINADO

Ja o intelecto que foi disciplinado até alcancar a perfeicdo de suas
capacidades; que conhece e pondera, enquanto conhece; que
aprendeu a fermentar a densa massa de fatos e acontecimentos com a
forca eldstica da razdo — um intelecto assim ndo pode ser parcial, ndo
pode ser excludente, ndo pode ser impetuoso, ndo pode ser indeciso,
mas precisa ser paciente, controlado e majestosamente calmo; pois
discerne o fim em cada inicio, a origem em cada fim, bem como a lei
em cada interrup¢io, o limite em cada atraso; pois sempre sabe onde

estd situado, e como seu caminho se estende de um ponto a outro.’

A EXPANSAO DA MENTE



A expansio [da mente] consiste ndo apenas da recepcio passiva de
uma quantidade de ideias até entdo desconhecidas da mente, mas em
uma simultdnea e vigorosa atuagdo da mente em meio a essas ideias
que se precipitam sobre ela e também sobre elas, bem como na
direcdo delas. Trata-se da a¢io de uma forca criativa, trazendo ordem
e sentido aquilo que é adquirido; significa tomar posse de modo
subjetivo dos objetos do nosso conhecimento; ou, para usar uma
palavra conhecida, ¢ a digestdo do que recebemos para o contetido de
nosso estado de pensamento anterior, sem a qual é dito que nenhuma
expansdo ocorre. Ndao hd expansio a menos que haja comparagio de
ideias 2 medida que chegam a mente, e uma sistematizagdo delas.
Entio sentimos nossa mente crescendo e se expandindo, quando nao
apenas aprendemos, mas criamos relagdes entre o que aprendemos e
o que ji sabemos. A ilumina¢io nio é a mera adi¢io de
conhecimentos; mas a locomogio, o movimento para frente, daquele
centro mental, para o qual gravitam tanto o que sabemos como o que
estamos aprendendo, que é a massa acumulada de nossas
necessidades. Desse modo, um intelecto realmente notdvel,
reconhecido como tal pela opinido comum da humanidade; como o
intelecto de Aristételes, Sio Tomds, Newton ou Goethe (¢ de
propésito que, ao falar sobre intelectos dessa magnitude, utilizo
exemplos tanto de dentro como de fora do catolicismo), é aquele que
consegue visualizar a0 mesmo tempo o novo e o velho, o passado e o
presente, o que estd distante e o que estd préximo; e que tem uma
percepcio sobre a influéncia de todos eles, um no outro; sem o qual
nio hd um todo, um centro. Tem o conhecimento, nio sé das coisas,

mas também das relagbes mutuas e verdadeiras entre elas;



conhecimento que nio é apenas considerado como algo adquirido,

mas como uma filosofia.’

A PERFEICAO DO INTELECTO

Aquela perfei¢io do intelecto, que resulta da formagio e é seu ideal
perfeito, a qual deve ser transmitida as pessoas em sua respectiva
medida, ¢é a visdo nitida, calma e precisa de todas as coisas, bem como
a compreensio delas, até onde é possivel a mente finita alcangd-las,
cada qual em seu lugar e com suas préprias peculiaridades. A partir de
seu conhecimento da histéria, ela é quase profética; a partir de seu
conhecimento da natureza humana, ela é quase capaz de desvendar
os coragdes. Livre da pequenez e dos preconceitos, sua caridade ¢é
quase sobrenatural. Ela é quase o repouso da fé, pois nada a deixa
alarmada. Ela quase tem a beleza e a harmonia das contemplag¢tes
celestiais, tamanha é sua intimidade com a ordem eterna das coisas e

a musica das esferas.’

A FILOSOFIA DO INTELECTO IMPERIAL

A filosofia do intelecto imperial, pois é isso que considero que uma
universidade deve ser, baseia-se nio tanto na simplifica¢io, mas na
diferencia¢io. Aquele, que realmente a representa, define, em vez de
analisar. Seu objetivo ndo é catalogar exaustivamente, ou interpretar
os objetos do conhecimento, mas escrutinar, até onde for
humanamente possivel, aquilo que em sua totalidade é misterioso e
insondavel. Lan¢ando mio de todas as ciéncias, métodos, conjuntos
de fatos, principios, doutrinas e verdades, que sao reflexos do universo

sobre o intelecto humano, admite todos e ndo despreza nenhum



deles; e, ao nio desprezar nenhum deles, impede que algum deles
isoladamente se exceda ou passe dos limites. Seu lema é: viva e deixe
viver. Ele aceita as coisas como sdo, submetendo-se a todas até onde
elas alcancem. Reconhece as insuperdveis linhas divisérias que
separam um assunto do outro; observa como verdades isoladas estio
de certa maneira relacionadas umas as outras, em que ponto
concordam, em que ponto discordam, e quando levadas ao extremo
deixam totalmente de serem verdades. Ele tem a func¢io de
determinar o quanto pode ser conhecido em cada dominio do
pensamento; quando devemos nos contentar em ndo saber; em que
direcdo € inutil inquirir ou, por outro lado, em que dire¢io ha grandes
esperancgas; € em que situagdo a investigacao leva a um abismo. Ele
deveri ter o cuidado de reconhecer os sinais de dificuldades reais e os
sinais de dificuldades ilusérias, com os métodos adequados a assuntos
especificos; bem como quais, em cada caso, estio no limite de um
ceticismo racional, e quais sdo afirmacoes de uma fé peremptdria. Se
ele tiver uma tGnica méxima fundamental em sua filosofia, serd de que
a verdade nio pode contrariar a verdade; se tiver uma segunda, serd
de que a verdade frequentemente aparenta contrariar a verdade; e, se
houver uma terceira, serd a conclusio pratica de que precisamos ser
pacientes com essas aparéncias, sem nos apressarmos a declard-las

tendo efetivamente uma natureza mais formidavel.®

A MENTE EM FUNCIONAMENTO

A mente vai e volta, espalha-se e avan¢a com uma rapidez que jd deu
origem a um provérbio, e tudo isso com uma sutileza e versatilidade
que tornam dificil acompanhd-la. Ela passa de um ponto a outro;

compreende um a partir de alguma indicagio, outro por conta de uma



possibilidade; para entio aproveiti-los em uma associagio; entdo
recua ao perceber uma lei; em seguida lan¢a mio de um testemunho,
compromete-se com alguma impressio popular ou instinto interno,
ou mesmo com alguma lembranca obscura, e desse modo segue em
frente. Ndo é muito diferente de um escalador que tem um penhasco
ingreme diante de si. Com olhos dgeis, maos fortes e pés firmes, ele
sobe sem saber exatamente como, munido de talento pessoal e
pratica, ndo mediante o cumprimento de regras rigidas, sem deixar
rastros atrds de si e incapaz de ensinar outras pessoas. Nio é exagero
dizer que o meio pelo qual grandes génios escalam as montanhas da
verdade €, de maneira geral, tio inseguro e precirio como a subida de
um penhasco literal por um hédbil montanhista. E um caminho que
somente eles podem tomar e sua justificacio estd em seu éxito. E essa
¢ a principal forma pela qual todos os homens, talentosos ou nao,
geralmente raciocinam — nfo pelo cumprimento de uma regra, mas

por uma aptidﬁo interna.’

O ESTIMULO DO INTELECTO

O intelecto do homem [...] estimula, assim como os olhos ou os
ouvidos, percebendo nas imagens e nos sons algo além deles.
Apodera-se e une o que os sentidos lhe passam; capta e forma o que
nio precisava ter sido visto ou ouvido, salvo em suas partes
constitutivas. Discerne nas linhas e contornos, ou nas tonalidades, o
que ¢ belo e o que nao é. Lhes atribui um significado e os associa um
conceito. Reldne uma sucessao de notas na expressio de um todo e a
chama de melodia; tem uma sensibilidade agucada no que diz
respeito a dngulos e curvas, luzes e sombras, matizes e contornos.

Sabe discernir entre regra e exce¢do, entre acidente e intencio.



Atribui fenémenos a uma lei geral, propriedades a uma matéria,
acOes a um principio, e efeitos a uma causa. Em uma palavra, filosofa;
pois suponho que ciéncia e filosofia, em sua esséncia, ndo sio muito
mais do que esse hdbito de, digamos, observar os objetos que os
sentidos transmitem a mente, sistematizando, unindo e moldando

tudo em uma forma unificada.'®

A NATUREZA DO RACIOCINIO

[Raciocinio] é o grande principio que traz ordem ao nosso
pensamento; cria harmonia em meio ao caos; cataloga o
conhecimento acumulado; mapeia para nés as relagbes entre seus
departamentos separados; e indica o caminho para a corre¢io de
nossos erros. Ele permite que os intelectos independentes de muitas
pessoas, agindo e reagindo mutuamente, combinem sua forca
conjunta com foco em um mesmo assunto, ou no tratamento de uma
mesma questdo. Se a linguagem ¢ uma dadiva inestimdvel para a
humanidade, a capacidade 1égica a prepara para que ela possa ser
usada. Ainda que ndo chegue ao ponto de determinar a verdade,
ainda assim nos mostra a dire¢io para chegar a verdade, e como as
proposi¢cdes sustentam umas as outras. Também ndo é de pouco valor
saber o que é provavel e o que ndo é tdo provivel assim; o que é
necessario para provar um ponto; o que ¢ falho na teoria; ou como
uma teoria se sustenta, bem como quais seriam suas consequéncias,
uma vez aceita. Embora nio tenha a capacidade intrinseca de revelar
o desconhecido, é uma das principais formas de produzir

descobertas.!



A perspectiva de Newman em linhas gerais

Se vocé leu todas as sete citacbes de uma s6 vez, se surfou nas ondas da
prosa ciceroniana de Newman sem afundar, nio se sentiu inicialmente com
falta de ar e, em seguida, maravilhado? Todas as vezes que releio uma delas,
¢ assim que me sinto. Veja agora algumas de suas frases, separadas e

organizadas:

0 intelecto que pondera apesar de saber,

e sabe apesar de ponderar

0 intelecto: paciente, controlado e majestosamente calmo,
que discerne o fim em cada principio

a origem em cada fim,

a lei em cada interrupedo,

o limite em cada atraso

0 intelecto: sempre sabe onde estd situado,

e como seu caminho se estende de um ponto a outro

0 intelecto: consegue visualizar ao mesmo tempo o novo e o velho,
0 passado e o presente

0 que estd distante e o que estd pro’xz'mo

conhecimento: ndo apenas algo adquirido

conhecimento como filosofia

raciocinio: transforma o caos em harmonia

indica o caminho para corrigir nossos erros

a beleza e a harmonia da contemplacio celestial

tem intimidade com a ordem eterna das coisas

a misica das e,y”ems



Podiamos reagir exclamando “Uau!”, ainda que diante desse pequeno
conjunto de frases truncadas. Muitas outras como essas poderiam ser
citadas. Elas acordam nossa mente adormecida. Nos empolgam com o ela
vital de sua audicia.

Em seguida descemos de nosso estado de éxtase e uma reagio contraria
se instala. Puxa vida! Como Newman pode falar essas coisas em seu préprio
século — cem anos mais préximo da Idade Média do que néds, mas
suficientemente distante e ja atormentado pela histéria e pela presenca de
uma profunda divida na capacidade intelectual que nés, simples criaturas de
barro, temos. Para com isso, John Henry! Vocé estd delirando.

Ambas as respostas sdo vilidas. Newman foi eloquente em seu retrato
da perfeicio do intelecto. Ele, porém, também soa romdintico, como se
estivesse desconectado da realidade. Ele falava sério?

Ian Ker tem uma explicacio:

Uma dificuldade evidente que o leitor contemporineo de sua Ideia
enfrenta ¢ sua forte carga de hipérboles. O tipo de exagero retérico
que era algo natural para os vitorianos ¢ intragivel em uma cultura
que tende a enaltecer o realismo e reprovar o idealismo. Assim,
avalia-se que o hiperbolismo, que caracteriza a obra A ideia de uma
universidade, confunde e ilude o leitor contemporineo, o qual entende
de forma literal o que Newman e os leitores de sua época teriam visto

como um tipo de “aproximagio’ exagerada da verdade."

Pois bem, digamos que se trata de hipérbole. Creio, porém, que Ker vai
longe demais em suas concessdes. Mesmo no idealismo, ainda que em uma
hipérbole, ouvimos um tom de verdade mais profundo do que o realismo

absoluto é capaz de alcancar. Newman estava convencido da verdade



absoluta de um cristianismo poderoso, que enfatizava a sabedoria, o poder e
a justica de Deus; um Deus que, ao nos criar como seres humanos, queria
que conhecéssemos — ndo apenas que pensdssemos, opindssemos,
conjecturdssemos ou, pior, gerdssemos um conhecimento a partir de uma
linguagem criada, lenta, mas integralmente, por uma evolucio naturalista,

sem direcio e fortuita.

Afinal, quando um pensamento deixa alguém extasiado, uma licao de gramatica

parece ser uma impertinéncia.

THOMAS WENTWORTH HIGGINSON

Introducao a Emily Dickinson’s poems

Antes, portanto, de examinarmos em maiores detalhes a rica tapecaria
dos sete textos citados acima, seria de grande valor perceber por que um
conceito assim tao elevado como a perfeicio do intelecto traz em si uma

grande medida de realidade. Ser real, para Newman, era ser verdadeiro.”

A natureza de Deus, o Criador

O conceito de Newman da perfeicio do intelecto é solidamente
fundamentado no contexto de uma teologia holistica; teologia esta que

comeca, obviamente, com a natureza de Deus:

Deus ¢ um ser individual, dependente apenas de si, inteiramente
perfeito e imutdvel; inteligente, vivo, pessoal e presente; tudo pode,
tudo vé e de tudo se lembra [...] que criou e sustenta o universo [...]

E aquele que é soberano sobre os designios que estabeleceu, age em



meio a eles e independe deles; aquele [...] que tem um propésito em
cada acontecimento e um padrio para cada ato, e, portanto, tem uma
relacdo prépria com o conteiddo de cada ciéncia em particular que o

livro do conhecimento revela.'*

Nessa defini¢io vemos a maior parte, se nio a totalidade, do que ¢
necessirio para sustentar a possibilidade do conhecimento humano. Vamos
examinar um elemento de cada vez. Primeiro, a absoluta primazia da
existéncia de Deus. Em segundo lugar, a natureza do Deus que existe: é
inteligente, vivo, pessoal e todo-poderoso. Isso significa que ele ndo apenas
¢ soberano, mas tudo conhece, em tudo tem um propdsito e reina sobre
todas as coisas de modo soberano. Em terceiro lugar, Deus é o criador
intencional de um universo racional e ordenado, externo a ele mesmo.
Como Newman diz mais adiante: “Ele [Deus] carimbou em todas as coisas,
no momento de sua criagio, sua respectiva natureza, dando-lhes sua funcio,
sua missao e a medida de seus dias, maior ou menor, no lugar que lhes
determinou”.”

Por esse motivo, o conhecimento nio é formado de pequenos itens de

todos os tipos, colhidos separadamente das virias disciplinas académicas:

O conhecimento reunido forma um todo, porque seu conteido é
Gnico; uma vez que o universo, em sua largura e comprimento, é tdo
intimamente entrelacado, que nao se pode extrair dele uma abstragio.
Por outro lado, com relagdo ao seu Criador, embora ele seja, em seu
préprio ser, absolutamente apartado do universo — e apesar de a
teologia ter subdivisdes préprias, com as quais o conhecimento
humano nio guarda relagio alguma — ainda assim ele se envolveu
de tal forma, tomando o universo em seu préprio seio, fazendo-se

presente nele, com sua providéncia sobre ele, nele deixando sua



marca e suas influéncias por meio dele, que néo é possivel contemplar

o universo, de forma verdadeira e integral, sem contemplar a Deus."

O universo, portanto, é uma entidade passivel de ser conhecida,
primeiramente por Deus, mas também pelos seres humanos. Nosso
conhecimento de Deus, nossa teologia, ¢ em si uma dddiva para nosso
conhecimento do universo. Como comenta Newman, “A verdade religiosa

- L, .~ . » 17
ndo é apenas uma parte, mas uma condicao do conhecimento em geral”.

Isso mais do que implica que Deus nos fez capazes de conhecer:

[Deus] imprimiu nos seres racionais a lei moral, dando-lhes o poder
de obedecé-la, impondo-lhes a obrigac¢do de prestar culto e adoracio,
examinando-os e avaliando-os de modo minucioso por meio de sua
visdo onisciente, e colocando perante eles uma provagio no presente

e um juizo vindouro.'®
Ou, ainda:

Assim como a estrutura do universo nos fala sobre aquele que a
formou, também as leis da mente sio a expressio, nio apenas da

ordem constituida, mas da sua vontade."”

Em outras palavras, uma vez que Deus é o conhecedor onisciente de todas
as coisas, nés — feitos a sua imagem — podemos algumas vezes ser
conhecedores de algumas coisas.

Em suma, o conceito de Newman da perfeicio do intelecto se
fundamenta em um prévio conjunto de pressupostos ji consagrados entre

todos os cristios tradicionais; a saber, protestantes, catélicos e ortodoxos.”



A conduta do intelecto

Uma forma de identificar conceitos especificos ou ideias secundirias na
concepgdo de Newman da perfeicdo do intelecto é examind-las a partir de
uma abordagem de sua conduta, do seu escopo e de suas tarefas. Vamos
analisar um aspecto por vez.

Comecgamos com caracteristicas que parecem mais morais e estéticas do
que intelectuais. Isso é adequado pois, para Newman, o préprio intelecto
humano depende de precondicoes.

Como vimos no capitulo 2, somente a mente que também ¢ moral
receberd acesso a verdade integral. “Somente homens notiveis podem
provar ideias magnificas ou compreendé-las”, escreveu ele. “Verdades
morais sio ‘alcangadas pelo estudo paciente, pela reflexdo tranquila;
silenciosamente, como o orvalho ao cair' e nio sio ficeis de serem
demonstradas ‘em uma hora de argumentagio”.”! Principios fundacionais,
os mais vitais a correta operacio do intelecto, ndo sio determinados pela
razio humana, mas por intermédio da revela¢io (biblica ou natural)
apropriada pela consciéncia.”

Assim, a mente que exibir a perfeicio do intelecto serd imparcial,
paciente e majestosamente calma; serd caracterizada, na verdade, por “uma
caridade quase sobrenatural, advinda de sua liberdade da pequenez” e

29

“praticamente a serenidade da fé”.



O intelecto é uma forma capitalizada e comunitdria de inteligéncia para a vida,
armazenada e traduzida em habitos de disciplina, em sinais e simbolos de significado,
em cadeias de raciocinio e em arroubos de emogdes — um meio sintético e autbnomo

pelo qual a mente pode ignorar conexdes, reconhecer habilidades e comunicar

verdades.

JACQUES BARZUN

The house of intellect

Uma rdpida autorreflexdo de nossa parte confirma essas caracteristicas.
Quando pensamos de forma impaciente, tendenciosa e ansiosa, sabemos
que os resultados nio sdo confidveis. Percep¢des obtidas em momentos de
empolgagio — o que as vezes ocorre — precisam ser submetidas ao
escrutinio do raciocinio sébrio, nio necessariamente insensivel. Quando
chegamos a uma convicgio consagrada da verdade sobre o que procuramos
conhecer, hd, na verdade, tanto uma “liberdade da pequenez” e do
preconceito, quanto uma sensa¢io de que aquilo que sabemos é tao certo

quanto as convic¢oes da nossa fé.

Nenhum peso nem quantidade nem beleza na execucao é capaz de suplantar uma

particula ou fragmento de pensamento.

JOHN RUSKIN

Citado na introducao a Emily Dickinson’s poems

Mas a mente, segundo Newman, também serd caracterizada por ter

“quase a beleza e a harmonia da contemplagio celestial”. Isso parece um



pouco exagerado. Seria essa a hipérbole apontada por Ker? Sim, mas ela ¢
adequada. Newman afirma guase, o que o redime de um idealismo
completo. Entretanto, quando a mente estd em plena atividade, trabalhando
realmente bem, de que outra forma poderiamos comunicar o que sentimos
ao ponderar? Parece, na realidade, haver uma “intimidade com a mdusica das
esferas”. Se chegarmos a imaginar que estamos fazendo tudo isso para nds
mesmos, se chegarmos a sentir que Deus ndo estd em parte alguma — e
nem precisa estar — precisaremos ser imediata e rapidamente
interrompidos. Tudo isso é dom de Deus, uma “caridade sobrenatural”.
Independentemente do que mais “as operagdes guase perfeitas de nossa
mente” implicam, nio serd a “autonomia do intelecto humano”, nossa ou de

qualquer outra pessoa.

O escopo do intelecto

Newman apresenta um amplo panorama para o escopo da mente humana.
Com seu conhecimento da histéria, o intelecto, em sua melhor forma, é
“quase profético”. Adota “uma perspectiva vinculada do novo e do velho, do
passado e do presente, o que estd distante e o que estd préximo’, e faz isso
ao perceber a influéncia que um exerce sobre o outro, enxergando o centro
que mantém tudo unido como um tdnico mundo, um tGnico universo de
existéncia e de conhecimento, de objeto e de linguagem.

Com seu conhecimento da natureza humana, “praticamente perscruta o
mais intimo da pessoa’. Newman nfo entra em detalhes sobre esse aspecto,
mas sugere que o intelecto aperfeicoado tem uma profunda compreensio de
quem somos como seres humanos. Nio é verdade que nossos melhores

escritores — como Fyodor Dostoievsky, Geoffrey Chaucer, Emily



Dickinson, William Faulkner — realmente sondam o cora¢io da

humanidade?

Aquele que se dedica a refletir sobre a totalidade do mundo e da existéncia, ou seja, a

filosofar, comeca a trilhar um caminho que nessa vida jamais chegara ao fim.

JOSEF PIEPER

In defense of philosophy

Com sua intimidade “com a ordem eterna das coisas e a mdusica das
esferas”, como ja vimos, o intelecto aperfeicoado tem “quase a beleza e a
harmonia da contemplagdo celestial”. Newman, é claro que de forma
extremamente poética, pode ter em mente o vasto cabedal de
conhecimentos que nos foi concedido por Deus por meio da revelagio;
primeiramente nas Escrituras, mas também por meio daqueles que nos
antecederam. Nao é segredo algum que a maioria de nds adquire
conhecimento por meio da revelacdo. Alguém nos informa. A maior parte
dos que sabem que a dgua é composta por duas partes de hidrogénio para
uma parte de oxigénio adquiriu esse conhecimento porque isso lhes foi
revelado — quer pelo livro de quimica do ensino médio ou diretamente pelo
professor. Sem duvida, “a ordem eterna das coisas” sugere um conhecimento
pessoal de Deus e, quicd, conhecimento académico de teologia e filosofia.

Newman abre para os cristios todo o escopo das disciplinas académicas
oferecidas pela Universidade de Oxford. Na verdade, em A ideia de uma
universidade, Newman faz referéncia a um panorama amplo: nio apenas
teologia (que ele incansavelmente defendia, visto que em sua época era

ignorada em larga escala), mas astronomia, zoologia, fisica, quimica,



histéria, literatura e até mesmo turismo.” As profissdes de advogado e
médico também sio adequadas ao estudo. E dificil apontar o que Newman
deixaria de fora. Seu principal argumento é que, qualquer dessas disciplinas,
considerada isoladamente e sem as limitacbes definidas por um
entendimento teolégico, inevitavelmente se estenderia além dos limites de
seu préprio escopo limitado. Newman expressa isso em termos nitidamente

catélicos:

Tire de cena o rigido ensino do catolicismo das escolas de belas-artes,
como agora os homens o fazem em seus estudos de filosofia, e em
pouco tempo vocé verd a hierarquia da igreja, os anacoretas e as
virgens-martires, o confessor e o mestre, as hostes de anjos e a mae
de Deus, o crucifixo e a Trindade eterna, suplantados por um tipo de
mitologia pagd travestida de nomes sagrados. Seriam, na realidade,
criacoes de verdadeiros génios, com uma beleza intensa, fascinante e
extasiante, nos quais, porém, nio haveria nada que ajudaria a causa
da religido e, por outro lado, jamais deixariam de servir, direta ou

indiretamente, 2 corrupgio da natureza e aos poderes das trevas.”*

Nio ha davida de que se alguém quisesse retratar Newman como
profeta, essa seria uma passagem a ser citada. Como George Marsden e
James Tunstead Burtchaell ja demonstraram com relagio as universidades
protestantes e catdlicas nos Estados Unidos, as entidades de ensino
fundadas sobre principios teoldgicos explicitamente cristdos, uma vez que
abandonem suas bases, perdem até mesmo a reputagdo do cardter cristdo.
Nas palavras de Marsden, a4 medida que o cristianismo foi sistematicamente
removido de uma faculdade apés a outra, a incredulidade foi ocupando seu

lugar.®



O escopo de conhecimento a que o intelecto aperfeicoado aspira ¢é
ilimitado, mas jamais um mero acimulo de fatos, desprovidos de uma
estrutura interpretativa que os orientem. Trata-se do “conhecimento, nio
apenas sobre coisas, mas também sobre as relagbes mutuas e verdadeiras
entre elas; conhecimento que ndo € apenas considerado como algo
adquirido, mas como filosofia”. E isso nos leva as tarefas que sdo peculiares a

mente.

E tipico de nossa mente sempre ocupar-se em julgar as coisas que surgem diante de
nés. Mal compreendemos algo, ja formamos um juizo; ndo deixamos que nada se
interprete por si s6: comparamos, contrapomos, abstraimos, generalizamos,

relacionamos, ajustamos, classificamos.

JOHN HENRY NEWMAN

An essay on the development of Christian doctrine

As tarefas do intelecto

A principal tarefa do intelecto aperfeicoado é colocar o conhecimento em
ordem. A mente aperfeicoada engloba os fatos e discerne seus
relacionamentos. Newman expressa esse tema central de diversas maneiras
extraordindrias. Aqui, sem sua permissdo, é claro, decomporei sua prosa
ciceroniana em pardfrases ao estilo de Séneca, as quais tento emprestar um
ar mais tecnolégico com nimeros! Sao Newman, santo padroeiro da prosa

purpura e apaixonada, perdoe-me!

1. [O intelecto aperfeicoado] conhece e pondera, embora jd o saiba.



2. [O intelecto aperfeicoado aprende] a levedar a densa massa de

fatos e acontecimentos com a for¢a eldstica da razio.

3. [O intelecto aperfeicoado consiste], dentre outras coisas, na
recepcdo passiva na mente de diversas ideias anteriormente

desconhecidas.

4. [O intelecto aperfeicoado] consiste na atuagio vigorosa e
simultdnea da mente sobre as ideias que convergem para ela. Tem um

poder formador que traz ordem ao fluxo de fatos.

5. [O intelecto aperfeicoado] aceita as leis cldssicas do pensamento: o
principio da identidade (A é A), o principio da nio contradi¢io (A

nio é nio A4) e o principio do terceiro excluido (X serd A ou nio A).

6. [O intelecto aperfeicoado] torna o objeto do nosso conhecimento
subjetivamente nosso. Ou seja, digere o que recebemos e absorve na

esséncia de nosso estado mental anterior.

7. [O intelecto aperfeicoado] compara conceitos entre si e os

organiza.

8. [O intelecto aperfeicoado] ndo apenas aprende, mas relaciona o

que aprende aquilo que ji conhece.

9. [O intelecto aperfeicoado] alcanca esclarecimento ao se locomover,

ao se movimentar adiante, rumo a um centro de unifica¢io mental.

10. [O intelecto aperfeicoado] sabe onde estd situado e sabe como

chegar aonde deseja ir.



Newman ndo interrompe sua apresentacio para detalhar o que quer
dizer com “poder formador” do intelecto. Ele evita desenvolver sua visdo em
uma epistemologia plena. O mais préximo que chega disso é em seu livro
Grammar of assent. Todavia, mesmo essa obra notavelmente original, cujo
titulo completo expressa a humildade de seu autor — An essay in aid of a
grammar of assent [Um ensaio em auxilio a uma gramdtica do
assentimento], é, na verdade, nas palavras de Ian Ker, nio tanto uma
epistemologia, mas “uma andlise filoséfica daquele estado mental que
costumamos denominar certeza ou convic¢do, bem como os atos cognitivos
a ele associados”.”® Deixo para os eruditos com inclinagio mais filoséfica a
tarefa de relacionar as visdes de Newman as de Tomds de Aquino,
Descartes, Locke, Kant, Edwards, Kierkegaard ou Wittgenstein.>’

Uma ideia dentre as dez arroladas acima merece comentirio: o intelecto
aperfeicoado “conhece e pondera, embora ji o saiba”. Essa caracteristica do
intelecto aperfeicoado afasta de uma vez por todas o pensador cristdo do
mero fideismo. Isso nio significa que todos devem ponderar, ainda que o
saibam. A maior parte da humanidade nio faz isso. A maior parte dos
intelectuais ndo age assim. Todos nés agimos como se soubéssemos o que
alegamos saber, e ndo costumamos pensar a respeito. O que isso significa,
logicamente, ndo é que ndo sabemos, mas que, ao agir assim, ndo estamos
demonstrando “a perfeicio do intelecto”. Newman nio quer que
ponderemos constantemente sobre tudo o que acreditamos conhecer, ou
que pensemos longamente sobre cada atitude tomada. Nao conseguimos
viver dessa maneira. Podemos e devemos, contudo, usar nossa mente com
muito mais frequéncia e intensidade do que o fazemos.

Quando estamos no processo de descoberta de alguma verdade, ou

avaliando se alguma afirmacio importante é real ou uma teoria verdadeira,



nossa mente deve ser empregada plenamente. Isso significa uma cuidadosa
selecdo de alguns poucos assuntos, dentre uma massa de possiveis assuntos
sobre os quais pensar. Todos somos fascinados por nossa prépria gama de
assuntos; cada um de nés estd situado em seu proprio contexto ideolégico;
cada qual tem seu préprio passado e um préprio futuro em potencial.
Contudo, quando julgamos conhecer algo de grande relevincia, nio
devemos apenas saber, mas ponderar apesar de saber. Isso ajudari a evitar
que nos tornemos idedlogos: uma das principais tentagdes que aflige todo
aquele que se considera circunspecto, ponderado.

E claro que diversos conceitos nessa lista soam romanticos. Serd mesmo
possivel saber onde estamos situados? E possivel saber como chegar aonde
queremos ir? Alids, podemos ter a certeza de que nossos objetivos sdo
corretos e dignos? Essa lista de caracteristicas ndo bastard para nos levar a
perfeicio de nosso intelecto. Ainda assim, a visio é luminosa. Aproximemo-

nos de sua luz.

Na propor¢do em que uma pessoa estiver pensando com clareza, ela sera inteligente.
Uma caracteristica marcante da inteligéncia é a capacidade de discernir conexoes

relevantes: juntar o que deve ser associado e dissociar o que deve ser separado.

L. SUSAN STEBBING

Thinking to some purpose

O intelecto em acao

O retrato de Newman da mente em agio ¢ uma metifora maravilhosa, que
tanto revela como oculta o que a mente realmente faz. “A mente vai e

volta”, afirma Newman, com tamanha velocidade e agilidade que ¢é “dificil



acompanhd-la”. Em suma, Newman nio sabe como a mente funciona. Isso
nio gera um grande constrangimento. Apenas faz com que ele seja mais
um dentre muitos. Ninguém realmente sabe como a mente consegue fazer

o que faz.”®

A mente é sem divida um 6rgao muito misterioso, refleti, afastando a cabeca da janela,
sobre a qual absolutamente nada se sabe, apesar dela dependermos tao

completamente.

VIRGINIA WOOLF

A room of one’s own

Sem duvida, ha controles e contrapesos relacionados ao que faz. Uma
inferéncia légica contraposta a uma consisténcia racional era para Newman,
assim como para todos os bons pensadores, um desses controles. A
congruéncia com a experiéncia é outro controle para Newman. Um senso
de realidade era talvez a forma pessoal de Newman reverificar a verdade de
uma afirmacio. O sentido ilativo, que ele apresenta de modo detalhado em
Grammar of assent, era para ele a mais importante faculdade mental, cujo
uso confirmava aquele senso de realidade. Mas mesmo apéds ler muitas
paginas de preparacio a sua apresentacio, e muitas paginas da apresentacio
em si, ainda considero essa faculdade tdo misteriosa no modo que funciona
como a prépria mente, que “vai e volta’, na passagem citada acima. Talvez
eu nio seja o unico, pois poucos filésofos aceitaram ou elaboraram a partir
desse conceito. Em todo caso, para aqueles que desejam explorar Newman
em sua forma mais original — se nio mais convincente — ha cerca de

quatrocentas paginas de farta prosa a disposi¢do. Para mim, a mente que



s

“vai e volta” com grande velocidade e mistério jd é suficiente. E isso que

sinto quando penso.

O que se pretende dizer com “a unidade da mente”, ponderei; pois a mente
claramente tem tamanho poder de concentragdo, em qualquer situagao e em qualquer
momento, que parece ndo ter um Unico estado de ser [...] Sem ddvida, a mente esta

sempre alterando seu foco e acomodando o mundo sob perspectivas diferentes.

VIRGINIA WOOLF

A room of one’s own

Os perigos do intelecto

O intelecto é glorioso. Nao hd davidas a esse respeito. Quanto mais o
intelecto aperfeicoado. Mas niao devemos pensar que estamos seguros apds
ter alcangado algo semelhante a uma mente crista, ainda que uma mente
moldada nas linhas do intelecto imperial de Newman. Continuamos em
perigo. Meu pastor estava certo. A Universidade de Nebraska, bem como
todas as demais universidades que frequentei como estudante, sio locais
“Impios”, tanto na pratica quanto na concepg¢io da maior parte de seu corpo
docente e de sua administragio.

O préprio Newman também fazia seus alertas. Em primeiro lugar, ele
sabia que uma formagdo liberal, do tipo que encorajaria a perfei¢io do
intelecto, atenderia apenas parte das nossas necessidades de crescimento e

desenvolvimento humano.

Conhecimento é uma coisa, virtude é outra; bom senso nio é

consciéncia, requinte ndo ¢ humildade, nem uma visio ampla e



correta equivale a fé. A filosofia, ainda que esclarecida, ainda que
profunda, nio proporciona controle sobre as paixdes nem motivagoes
significativas nem principios vivificantes. A formacio liberal nio

forma o cristdo, nem o catélico, mas o cavalheiro.”

Corrompe ouvir ou ler as palavras de homens que ndo creem na verdade. Corrompe
ainda mais receber, em lugar da verdade, aprendizado e erudi¢ao adicional que,
quando apresentados como fins em si mesmos, ndo passam de parddias da verdade a

qual deveriam servir, meras fachadas sem contetido algum.

EUGENE (PADRE SERAPHIM) ROSE
Nihilism

Para ele, a igreja — a fé crista — era absolutamente necessdria:
« . . . . A . .
Conhecimento, visto como conhecimento, exerce uma influéncia sutil e
nos fecha em nés mesmos, tornando-nos nosso préprio centro e tornando
nossa mente a medida de todas as coisas”.’® Ele tinha consciéncia dos
problemas suscitados pelo conceito iluminista da autonomia e da suficiéncia

da raziao humana.

Um senso de correcio, ordem, consisténcia e integridade gera uma
comocio rebelde contra o milagre e o mistério, contra o severo e o
terrivel.

Esse intelectualismo colide, antes de qualquer coisa, com o
mandamento, entdo com a doutrina, em seguida com os préprios
principios do dogmatismo; — uma percep¢io do belo se torna o

substituto para a fé.*!



Para colocar em termos biblicos: “O conhecimento infla [o orgulho]” (1Co
8.1). Como cristdos, ndo devemos substituir a pessoa como um todo pela
mente. Tudo deve estar debaixo do senhorio de Cristo. O préprio intelecto

precisa nascer de novo. Newman expressa isso da seguinte forma, refletindo

sobre Jodo 3.7:

Toda a sua natureza precisa nascer de novo: suas paixdes, suas
afeicoes, seus objetivos, sua consciéncia, suas disposi¢des. Tudo deve
ser banhado em um novo elemento e ser reconsagrado ao seu
Criador; e, de modo significativo, embora mencionado por tltimo, o

seu intelecto.>?

Seria positivo adotar a visio de Newman, revisar onde fosse necessdrio e
comecar a viver em sua luz. Ainda hd, porém, mais a ser dito sobre a mente
cristd, ndo menos relevante o que pode ser feito para o aperfeicoamento da
mente. Newman falou sobre o papel e o objetivo da educagio superior, que
certamente terio seu peso. Ele, contudo, deu muito pouca — quase
nenhuma — indicac¢do de como aprender a pensar, de como aperfeigoar o
intelecto. Para os americanos e sua mentalidade pratica, isso pode parecer
surpreendente. Serve-me, ao menos, como uma desculpa para nao dar

sugestﬁo alguma neste capitulo. Isso postergamos para os capitulos 6e7.

! Publicado em portugués por Ecclesiae sob o titulo A ideia de uma

universidade.
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IV

COMO ME
SINTO AO
PENSAR

O QUEE UM
INTELECTUAL?

Uma das principais acusagdes contra os intelectuais ou contra o

intelectualismo é que os intelectuais sdo tio desprovidos de emogdes que
nio sio totalmente humanos. Nao ¢é legal ser tdo frio.

Co¢o minha cabe¢a e me pergunto: “De onde veio isso?” Ideias me
estimulam. Elas me deixam tdo agitado, que as vezes preciso me levantar e
deixar de lado o que estou lendo — um romance brilhante ou um ensaio
filoséfico, por exemplo — porque minha temperatura emocional dispara.
Isso é estranho? Creio que nio, a0 menos para a maioria das pessoas que

passam longos periodos pensando.

Escalando as montanhas da verdade

Ja citei anteriormente o que Newman fala sobre como a mente funciona.

Vale a pena citi-lo novamente:



A mente vai e volta, espalha-se e avanca com uma rapidez que ji deu
origem a um provérbio, e tudo isso com uma sutileza e versatilidade
que tornam dificil acompanhd-la. Ela passa de um ponto a outro;
compreende um a partir de alguma indicagio, outro por conta de uma
probabilidade; para entdo aproveiti-los em uma associa¢io; entdo
recua ao perceber uma lei; em seguida lan¢a mio de um testemunho,
compromete-se com alguma impressio popular ou instinto interno,
ou mesmo com alguma lembranca obscura, e desse modo segue em
frente. Ndo é muito diferente de um escalador que tem um penhasco
ingreme diante de si. Com olhos dgeis, maos fortes e pés firmes, ele
sobe sem saber exatamente como, munido de talento pessoal e
pratica, ndo mediante o cumprimento de regras rigidas, sem deixar
rastros atrds de si e incapaz de ensinar outras pessoas. Nio é exagero
dizer que o meio pelo qual grandes génios escalam as montanhas da
verdade €, de maneira geral, tio inseguro e precirio como a subida de
um penhasco literal por um hébil montanhista. E um caminho que
somente eles podem tomar e sua justificacio estd em seu éxito. E essa
¢ a principal forma pela qual todos os homens, talentosos ou nao,
geralmente raciocinam — nfo pelo cumprimento de uma regra, mas

por uma aptidﬁo interna.!

Newman capta o estimulo que frequentemente acompanha a
ponderagdo: pensar com afinco é como escalar uma montanha; perigoso
para o escalador e para seus amigos, mas arrebatador. Nenhum escalador
experiente deixa que o medo — da possibilidade iminente de encontrar uma
ravina intransponivel ou de deparar com um paredio impossivel de escalar
que bloqueia o caminho — o afaste da emogio da subida. Do mesmo modo,

intelectual algum — qualquer pensador comum — permite que o medo de



errar impeca a busca pela verdade. Seriam eles frios? Sim, se vocé se referir
ao fato de que eles afastam o terror que algumas pessoas sentem ao
enfrentarem um problema dificil. Desprovidos de emog¢io? De modo algum,

pelo menos ndo de modo geral.

Podemos ter um vislumbre do funcionamento de nossa mente, algo vago e ndo muito
melhor que uma chapa de raio X de vinte anos atrds, mas sua natureza deve

permanecer um mistério dentre muitos outros mistérios.

ERNEST DIMNET

The art of thinking

A alegria é a emogio que mais frequentemente caracteriza o esforco

intelectual sério. Veja como A. G. Sertillanges retrata o intelectual em agio:

O intelectual ndo gera a si mesmo; ele ¢ cria da ideia, da verdade que
ha na palavra criadora, do doador da vida, que estd contida na sua
Cria¢do. Quando o pensador pensa corretamente, ele segue Deus
passo a passo, ndo sua prépria fantasia va. Quando tateia e empenha-
se no plano de pesquisa, ele é como Jacé que luta com o anjo e é

“forte contra Deus”.?

E ouga também como a tedloga sistematica Ellen Charry, do Princeton
Seminary, retrata seu tempo de estudante na Temple University. Ela estava
estudando a Confissio de Augsburgo, tentando decifrar um conceito que,

sendo incrédula, achava intrigante, mas de dificil compreensao:

Justificacdo pela graca por meio da f¢ [...] justificagio pela graca por meio

da fé — do que eles estavam falando? Entdo decidi experimentar.



Ergui meus bragos e deixei que a doutrina viesse sobre mim como um
vestido. Experimentei em minha prépria vida. Ndo eram apenas
palavras. Experimentei e cai da cadeira. Era o més de julho e estava
muito calor, estava no terceiro andar do meu escritério [...] A

experimentei como um vestido, e simplesmente cai por terra.’

Neste capitulo, quero falar diretamente sobre como me sinto ao pensar. O
que caracteriza a vida da mente? O método que escolhi para responder essa
questdo estd repleto de perigos e da possibilidade de possiveis equivocos,
pois examinarei apenas um aspecto da vida da mente. Vou isolar o intelecto
vibrante do restante da pessoa humana, o pensador da pessoa que age —
até mesmo, em certa medida, a atividade da mente da busca pela verdade, o
intelectual em geral do intelectual cristdo.

Impossivel, diria vocé? Em uma andlise final, sim. Quanto mais penso
na relacio entre buscar a verdade e buscar o reino de Deus, mais
radicalmente diferente — maior a diferenca dos demais intelectuais — o
intelectual cristio se torna. Saber e fazer estio tdo intimamente
relacionados entre si, que se vocé ndo age a luz do que alega saber, vocé nio
o sabe efetivamente. Ademais, como cristios, sabemos que o que cremos ser
verdadeiro deve estar integrado a nossa vida. A Biblia estd repleta de

condenagoes a hipocrisia.



Cordas vibrando [... levam] outras a vibrarem, e é dessa forma que uma ideia suscita
uma segunda, e as duas juntas uma terceira, entdo as trés invocam uma quarta, e assim
por diante; ndo é possivel limitar os conceitos suscitados e associados por um filésofo
ao meditar ou refletir para consigo no siléncio e na quietude. Esse instrumento pode dar
saltos espantosos, e uma ideia evocada pode as vezes produzir harmonicos baseados

em um intervalo incompreensivel.

DENIS DIDEROT

D’Alembert's dream

Ainda assim, é possivel diferenciar sem separar, e é isso que espero
realizar nesse capitulo. No capitulo seguinte, tentarei demonstrar como a
vida da mente discutida aqui se torna parte vital de uma vida plena em

Cristo.

Ideias ndo sdo o todo ou a esséncia do pensamento. O pensamento esta relacionado,
mais exatamente, tanto ao movimento de cruzar as aguas, quanto as alpondras que o
permitem. Trata-se de uma intrincada coreografia de movimentos, transicdo e repouso:

uma revelagao da musculatura da mente.

SVEN BIRKERTS

The Gutenberg elegies

A vida da mente

O que, entdo, caracteriza a vida da mente? Como é ser um pensador ativo?

Voltemos a defini¢io de intelectual que apresentei no capitulo 1.



Um intelectual é alguém que ama ideias e se dedica a esclarecé-las,
desenvolvé-las, critici-las, vird-las pelo avesso, examinar cada
implicac¢do, junti-las a outras ideias, organizid-las ou sentar-se em
siléncio enquanto brotam novas ideias e as ji existentes parecem se
reorganizar. E alguém que gosta de brincar com elas, fazer
trocadilhos com sua terminologia, rir delas, vé-las contrapor umas as
outras, catar seus pedacos, recomecar a desenvolvé-las desde o inicio,
avalid-las, evitar avalid-las, alterd-las, colocd-las em contato com sua
correspondente em outros sistemas de pensamento, convidi-las para
jantar e divertir-se a valer com elas, mas também prepari-las para a

rotina didria de trabalho.

E alguém poderia perguntar mais uma vez: em que parte dessa
definicdo encontramos “a busca pela verdade” Nio devia ser essa a
caracteristica mais importante de um intelectual? Sim, mas apenas se nio
incluirmos, na classe dos intelectuais, os “pensadores” que abandonaram
essa busca por terem perdido a esperanca, seja de encontrar a verdade ou
mesmo a no¢io de que algo como a verdade realmente exista. Teriamos de
excluir, da classe dos intelectuais, personagens do passado, como Nietzsche,
e, do presente, eruditos pés-modernos como Richard Rorty. Nio adianta
apontar que essa rejeicio da noc¢io de verdade é contraditéria ou
autorrefutatéria: essa postura caracteriza um importante segmento das
pessoas que pensam. Entdo, para incorporar “a busca da verdade”, prefiro
deixar que um adjetivo, como cristdo, iluminista ou tradicional modifique a
palavra. O capitulo seguinte abordard um desses intelectuais adjetivados: o
intelectual cristdo.

Além disso, muitos que ndo sio intelectuais também estdo em busca da

verdade, mas o fazem a partir de uma postura de fé, ou aceitando a



autoridade de alguém em quem confiam que lhes transmitird a verdade.
Muitos que se dedicam a uma vida de fé irrefletida o fazem por confiar que
sua fé é justificada pela realidade. Nao precisam “pensar” ou “refletir”
profundamente para ter a verdade no topo de sua lista de prioridades. A
vida intelectual, contudo, é de uma atividade mental frenética, uma fuzilaria
de neurdnios sendo disparados. “O cérebro estd sempre trabalhando. As
turbinas a que almejo existem; elas giram, colocam em movimento um
sistema de coroa e pinh@o de onde as ideias saltam como fagulhas de um
dinamo a toda velocidade.™

E isso que a defini¢do acima procura transmitir. E uma mente que,
como Newman diz, jamais cessa de ir para frente e para trds, nunca para de

escalar montanhas. Vejamos entao mais de perto a mente em movimento.

Sera possivel existir conhecimento puro sem sentimentos, sem aquela espécie de
materialidade que os sentimentos |he emprestam? Nao seria o caso de que sentimos o

pensamento e ndo sentimos a nés mesmos quando conhecemos e desejamos?

MIGUEL DE UNAMUNO

The tragic sense of life

O intelecto apaixonado

Um intelectual estd apaixonado, apaixonado por ideias. Todos amam
alguma coisa. Minha esposa ama 4drvores e cogumelos.” Uma floresta € para
mim uma vista panordmica, a intersec¢do de cores, luzes e sombras; uma
floresta para ela sdo as drvores, e nio so isso, cada darvore individual, com
seu nome cientifico especifico. O chio da floresta é um local adequado para

a proliferacio de cogumelos: amanita muscaria ou mata-moscas, amanita



phalloides ou cicuta verde e calvatia. Meu filho adora a habilidade manual do
trabalho em madeira e da construgio. Quando visitamos juntos alguns
museus na Europa, eu examinava atentamente as pinturas, enquanto ele
estava encantado com o mobilidrio antigo. Eu via a arquitetura medieval e
pensava sobre sua histdria; ele examinava os mecanismos que fixavam as
portas e pensava sobre seu proprio oficio de carpintaria. O cientista e
filésofo Michael Polanyi insiste que esse “amor intelectual’ pessoal e
intuitivo” é o cerne da ciéncia. Drusilla Scott resume a visio dele,
observando que o amor intelectual “pertence a casa da ciéncia em todo o seu
esplendor e, se as regras nio o permitirem, elas terio de mudar”.’

Intelectuais, por serem intelectuais, amam ideias — todas as ideias:
ideias verdadeiras, ideias falsas, ideias comuns, ideias estranhas, ideias
simples, ideias profundas, ideias empolgantes, ideias tolas, ideias
construtivas, ideias destrutivas. Mostre-me uma ideia, diz o intelectual, e eu
a saudarei, desconstruirei, remontarei, descobrirei sua origem e predirei seu
destino. Durante todo o tempo haverd uma empolgagio serena — pois o
intelectual poderd estar o tempo todo sentado calmamente — é como a
emocio de um amante dos esportes que assiste Michael Jordan enterrar
magistralmente a bola para vencer a partida na dltima cesta do jogo. A
calma exterior disfarca a turbuléncia interna. E tudo por amor, amor pelas
ideias.

Veja esse retrato de Octavio Paz, escrito por um amigo como uma

homenagem péstuma, pouco tempo depois de sua morte:

Conversar com ele era uma constante exploracio. Embora tivesse a
“natureza irritivel” que Hordcio atribui aos poetas, e fosse
invariavelmente sério a respeito de todos os assuntos, também era

capaz de demonstrar um entusiasmo quase infantil, na largura e na



extensdo de sua curiosidade intelectual. Era fascinado por temas
extensos e escrevia longamente sobre eles: reflexdes sobre a
linguagem e a criagdo poética; sua visdo sobre o percurso da poesia
ocidental, do entusiasmo do Romantismo a visio irdonica da
vanguarda moderna, na qual ndo apenas comparava obras de idiomas
diferentes, mas situava-as em relagio a contextos de outras obras
poéticas, ndo ocidentais; suas reflexdes sobre a cultura, a politica e a
sociedade modernas, sempre enfatizando a necessidade de uma
perspectiva critica e cuidadosa do mundo. Ficava entusiasmado com
novas descobertas cientificas ou com questionamentos intelectuais; as
mais recentes teorias do Big Bang, debates sobre a natureza da mente
ou sobre a decifrag¢io da escrita maia [...] Entdo, inesperadamente —
e o conceito de “inesperadamente”, sinalizado por uma mudanca
subita de gestos ou de comportamento, marca as lembrangas que
tenho dele — a conversa era desviada para assuntos imprevisiveis:
literatura erdtica francesa do século 18, as maximas politicas de um
sibio chinés da Antiguidade, teorias medievais sobre amor e

melancolia.’

Eis aqui a quintesséncia do intelectual: empolgado por praticamente
qualquer ideia, qualquer tema, qualquer conceito, desde que seus tentdculos
toquem em algo significativo para sua cultura.

Todos os intelectuais sio apaixonados por ideias, mas nem todos estio
apaixonados pela verdade. Alguns, que me disponho a denominar
intelectuais, nem mesmo acreditam que exista verdade de natureza
substancial. Everett Knight, por exemplo, afirma: “A fome por comida pode
ser saciada, mas ndo a fome pela verdade, porque ela nio existe; e ¢é

provavel que a verdadeira revolu¢io de nossa época seja a descoberta de



que, embora algo possa ser feito para sanar a fome fisica, nada pode ser
feito para remediar a fome espiritual”.®

Os cristios ndo precisam ser — nio o sio! — tdo pessimistas. Teremos,
portanto, 6timos motivos para voltar ao conceito de “amor pela verdade”, e

o faremos nos capitulos 5, 6 e 10.

O intelecto como uma secadora de roupas

Os intelectuais se dedicam a esclarecer ideias, desenvolvé-las e criticd-las. O
pensamento difuso € a ruina dos intelectuais. Quando se deparam com uma
ideia mal concebida, mal formulada, distorcida pela irritagio ou pelo
preconceito, eles a convergem para seu foco, colocam-na no prumo,
examinam suas implicagdes e tentam determinar o quanto ela é verdadeira
ou precisa para realizar aquilo que se propoe a fazer. Quando intelectuais
encontram uma ideia exprimida com clareza, é motivo de jubilo. Quando
elucidam uma ideia confusa, ficam orgulhosos do trabalho realizado — ¢
claro que as vezes o orgulho é excessivo, pois as vezes nio fazem por uma
ideia tanto quanto imaginam. Intelectuais nem sempre estdo certos, mesmo
quando — especialmente quando — acreditam estar absolutamente certos.

A intensidade da dedicacio a essa tarefa é fundamental. Como afirma
Jacques Barzun: “A analogia do esporte precisa ser enfatizada até que todos
reconhecam que, em todos os esforgos vigorosos do intelecto, aqueles que
nio tém mdusculos, coordenac¢do e forca de vontade suficientes ndo tém
lugar na mesa que serve refei¢des para atletas em treinamento, quanto mais
no campo em que se realizam os jogos”.”

Intelectuais viram ideias pelo avesso, examinam cada implicacdo, juntam
umas as outras, organizando-as. O intelecto é uma secadora de roupas

mental. Talvez nada caracterize tio bem os intelectuais como sua



ruminagio perpétua de uma ideia e suas associagoes. As ideias podem ser
organizadas de uma infinidade de formas diferentes. Os intelectuais sabem
disso e as vezes tém dificuldades para interromper sua constante
reorganiza¢io o suficiente para liberd-las ao dominio puiblico. Ha sempre
mais uma permuta a ser tentada. Tenha em mente o retrato de Newman.
Ele pensava com uma caneta na mio, relata Ker, e o resultado eram

inimeros rascunhos de seus livros antes da publica¢io.'’

Que fantasmagoria € a mente e um local de encontro dos diferentes. Em dado
momento deploramos nosso berco e condicao, aspirando a uma exaltagdo ascética. No
momento seguinte, somos tomados pelo aroma de um antigo caminho no jardim e

choramos ao ouvir os sabias cantando.

VIRGINIA WOOLF
Orlando

Quando a pratica de revirar as ideias se torna um ato deliberado, mas
sem um foco definido, é denominada pensamento lateral, podendo ser um
grande estimulo, ndo apenas para a resolu¢io de problemas, mas para o
surgimento de novos padrdes de raciocinio, novos paradigmas e ideias
originais."" O intelectual criativo eleva esse tipo de pensamento para tornar-
se uma arte, mas ¢ possivel que aquele menos capacitado intelectualmente

também consiga fazé-lo:

Temos a habilidade de enxergar coisas e de fazer coisas segundo
padroes inéditos. Podemos reunir materiais, atitudes, padroes e fazé-
los interagir aleatoriamente entre si até que aconteca um “encaixe”,

entdo coisas que antes nio tinham correlagao alguma se unem em



uma criagdo singular. Todos os seres humanos sio capazes de fazé-lo

e efetivamente o fazem.'?

O intelecto em siléncio

Os intelectuais sentam-se em siléncio enquanto brotam novas ideias e as jd
existentes parecem se reorganizar. Esse aspecto do intelecto ¢ um dos mais
misteriosos. Ndo sabemos de onde surgem as ideias. Com frequéncia, elas
. « » ’ ~ ~ ’

simplesmente “brotam”. Af estdo: ndo as tinhamos antes, agora as temos.

Gilbert Highet faz um comentario pertinente:

Somos todos homens das cavernas. A caverna onde vivemos é nossa
prépria mente; a consciéncia e como uma minuscula tocha, trémula e
refulgente; que pode, na melhor das hipéteses, mostrar-nos alguns
contornos da parede mais préxima da caverna, ou refletir um perigoso
rio subterrineo que corre ruidosamente aos nossos pés, de modo que

recuamos aterrorizados antes de sermos engolidos."

Nao sabemos muito bem como a mente trabalha, mas sabemos que a passividade é
sua primeira lei. Sabemos menos ainda como nos advém a inspiragao, mas podemos
perceber que utiliza mais nossa inconsciéncia que nossa iniciativa. Seguimos em frente
em meio as dificuldades como um cavaleiro nas trevas da noite; melhor confiar na

montaria do que, de forma insensata, puxar as rédeas.

A. G. SERTILLANGES

The intellectual life



Ou melhor, creio eu, quando recuamos maravilhados. A filosofia e a poesia
tém mais em comum do que se costuma pensar: ambas come¢am em

deslumbramento."* Sobre esse assunto, Josef Pieper é bastante claro:

Perceber significa ouvir em siléncio [...] S6 o invisivel é transparente e
somente em siléncio é possivel ouvir. Ademais, quanto mais forte for
a determinacio de escutar tudo o que hd, mais profundo e mais
completo deverd ser o siléncio. Consequentemente, filosofia [...]
significa: escutar de forma tdo perfeita e intensa que esse siléncio
receptivo nio é perturbado nem interrompido por nada, nem mesmo

por uma indagagdo."

Como os filésofos antigos e medievais, Pieper diferencia claramente
entre ratio e intellectus. O primeiro significa “o poder do pensamento
discursivo, de pesquisar e re-pesquisar, abstrair, refinar e concluir”. O dltimo
é “a capacidade de ‘simplesmente olhar”. Aqui, “a verdade se apresenta aos
olhos como uma paisagem”. Como diria Heraclito, o intellectus “escuta
atentamente 2 existéncia das coisas”.'* Um pensar integral envolve tanto o
ratio quanto o intellectus.

Voltaremos a essa misteriosa questio da mente quando, no capitulo 7,
abordarmos as formas praticas de estimular o pensamento, ou ao menos
reconhecer quando estd ocorrendo. Aqui precisamos somente observar que
os melhores e mais sauddveis pensamentos frequentemente surgem quando
a mente estd relaxada; nio tentando pensar, mas simplesmente prestando
atengdo ou refletindo; nao perseguindo ideias em meio a corredores
intermindveis, mas deixando que as ideias nos persigam, sendo receptivo,

permitindo que a realidade venha a nés.



O ato de pensar é o didlogo mudo que desenvolvemos conosco na solitude. Nao
proporciona conhecimento de forma direta, como o faz a ciéncia, nem resulta
diretamente em sabedoria pratica. E sempre “inadequado” e “contrario a condicdo
humana”. Pensar exige que nos retiremos do mundo de aparéncias do senso comum; é
caracterizado pela reflexividade e tem uma tendéncia autodestrutiva peculiar. E como
a teia de Penélope; desmancha todas as manhas o que havia concluido na noite
anterior, e a metafora que Arendt considera a mais adequada para caracterizar a

atividade de pensar é aquela utilizada por Socrates: a metafora do vento.

RICHARD BERNSTEIN

“Thinking on thought” The New York Review of Books

O intelectual em atividade, portanto, pode efetivamente parecer, tanto
para si quanto para os outros, estar em um momento de ocio, em um
siléncio mental que serve de recepticulo para ideias que surgem do nada."
Essas ideias entram, apresentam-se, falam seu nome e passam a fazer parte
do jogo da vida intelectual. Para o intelectual, hda com frequéncia a genuina

sensacdao de que se trata de um jogo que estd sendo jogado.

O intelecto brincando

Intelectuais brincam com as ideias, fazer trocadilhos com sua terminologia, riem
delas. Essa parece uma caracteristica esquisita para atribuir aos intelectuais.
Se os pensadores, contudo, nao forem capazes de distanciar-se das ideias o
suficiente para dar lugar ao humor, se ndo puderem rir daquilo que pensam,
correrdo sério risco de tornar-se idedlogos. A devog¢io de um idedlogo a
uma ideia central elimina sua capacidade de enxergar suas possiveis falhas,

bem como de qualquer objecio razodvel a ela. O idedlogo é uma praga para



a vida intelectual. A busca pela verdade acaba porque ela foi encontrada —
e estd consolidada. A mente do idedlogo estd agora trancada, guardando a
verdade contra a duvida insidiosa, protegendo-a de ser atacada por
quaisquer alternativas que possam suscitar ddvidas, ainda que de uma de
suas partes.

E melhor representar o papel do bobo da corte medieval, que podia
“desconsiderar as regras de etiqueta costumeiras, uma vez que estava fora da
hierarquia social”.'’® O bufio do rei podia colocar em palavras a verdade
desconcertante, qui¢d terrivel, com menos medo de represilias do que os
demais membros da corte. Hoje em dia esse papel é desempenhado por
cartunistas com propensio intelectual e por vezes até por professores longe
dos corredores do poder.

Leveza de coragio, segundo muito que o conheciam, era uma qualidade
que Isaiah Berlin exibia de forma profusa. Em meio a uma complexa prosa
intelectual, a alegria de viver de Berlin despontava: “Ele deixou a qualidade
moral de sua voz como seu legado, em seus longos paragrafos serpenteantes
e nas frases dentro de frases de seus melhores ensaios; e é a eles que
devemos recorrer quando precisarmos ser lembrados do que a vida
intelectual pode ser: alegre, livre de ilusdes e essencialmente viva”."

O intelectual “se alegra nos prazeres do pensar”, afirma o sociélogo
Lewis A. Coser. “Alids, um teste da verdadeira formagio é verificar se ela se
assenta leve sobre quem a dispde. Ele sabe, melhor do que ninguém, o quio
ténue ¢ sob a luz o manto que outros lhe tomariam”, ecoa o erudito e
literato Jacques Barzun.”” Com isso concorda o fazendeiro, poeta € novelista
Wendell Berry: “Ao levar-se muito a sério, evita-se ser sério demais”.*" Ao
refletir sobre a vida essencial de muitos intelectuais catélicos, Mary Jo

Weaver faz uma étima colocagio: “Quando o coragio estd arraigado em



Deus, a mente é livre para brincar. Livre para se divertir”.”> Humor,
trocadilhos, risadas: essas coisas promovem a humildade. Elas aliviam o
peso quando um verdadeiro intelectual comeca a sentir que o fardo da
verdade — desagradavel, como é grande parte da verdade sobre a situacio
humana — estd pesado demais para ser carregado. Pois a “verdade” é que,
com exce¢do de Deus, pessoa alguma — intelectual ou ndo — tem toda a
verdade. Aquele que pensa té-la nio apenas é insuportivel, mas esti
francamente equivocado.

Alguns intelectuais, evidentemente, ainda nio estdo de posse da
verdade que buscam, mas sio tdo dedicados a ela que abandonam suas
conexdes com o mundo e seus relacionamentos pessoais. Assim é o caso que

George Steiner designa como o “erudito absoluto™

O erudito absoluto [...] instintivamente compartilha a descoberta de
Nietzsche de que estar interessado em algo, estar totalmente
interessado em algo, ¢ um impulso libidinoso mais poderoso do que o
amor ou o édio, mais obstinado do que a fé¢ ou a amizade — nao raro,
alids, mais irresistivel do que a prépria vida pessoal. Arquimedes nio
foge de seus assassinos; nem mesmo gira a cabeca para vé-los entrar
correndo em seu jardim quando esti imerso na algebra de se¢bes
conicas [...] O arquivista, o mondgrafo, o antiquirio, o especialista
consumido pelo ardor da fascinagdo esotérica, podem ficar
indiferentes as reivindicagbes perturbadoras de justica social ou de
afeicio familiar, de consciéncia politica e das mediocridades da
humanidade [...] H4, além das lendas que se acumulam em torno de
Fausto, o relato de um homem que sacrifica esposa, filho e casa para

criar a tulipa negra perfeita (uma antiga histéria contada por

Dumas).”



s

E o idedlogo que merece todo o repidio anti-intelectual registrado no
capitulo 1. Meu pai estava certo: “Um intelectual [leia-se: ideSlogo] é na

verdade alguém instruido além de sua inteligéncia”.

O intelecto como campo de batalha

Os intelectuais assistem as ideias contrapondo-se umas as outras, catam seus
pedagos e recomegcam a desenvolvé-las desde o inicio. Ninguém melhor do que o
intelectual conhece o som do impacto entre ideias contraditérias e
incoerentes. Filosofias caem como soldados mortos nas paginas da histdria.
Aristételes supera Platdo; Plotino ultrapassa Aristételes para salvar Platio
ao transformi-lo. Agostinho ataca o neoplaténico Plotino e os
maniqueistas, entio rejeita os Gltimos e transforma o primeiro. Tomds de
Aquino ataca Aristételes e transforma sua filosofia. Nio se trata de sons de
exércitos ignorantes envolvidos em um embate noite adentro; sdo os sons de
ideias lancadas por arcos, canhdes e langadores de misseis; defendidas por
escudos, armaduras e casamatas, ou detectadas pelo radar e destruidas em

pleno ar.

Pensar é um processo exaustivo. E muito mais facil aceitar crengas de modo passivo do
que examina-las com cuidado, questionando rigorosamente seus fundamentos ao

indagar quais sdo as consequéncias que dela podem advir.

L. SUSAN STEBBING

Thinking to some purpose

O campo de batalha intelectual estd coberto de cadiveres. Entdo, a

partir dos quartéis das universidades, saem novos herdéis, jovens intelectuais.



Cada um analisa o campo, observa um caddver ou talvez um batalhdo de
caddveres, sopra nova vida em seus corpos e um novo exército se forma.
Assim surgem os neoaristotélicos, os neoplaténicos, os neogndsticos, os
neoescoldsticos. Os insurgentes contra um governo opressivo ou
guerrilheiros — faca sua escolha — chegam para a batalha a partir das
fileiras dos pseudointelectuais: os desconstrucionistas, os meros socilogos
do conhecimento, os mediadores do poder pés-modernos.**

Enquanto a humanidade existir “sob o sol”, enquanto houver uma
sociedade aberta em que as ideias possam ser livremente exprimidas, os
intelectuais estaro presentes para estimular, conter e redirecionar o fluxo
de ideias. Apés o mais devastador desastre intelectual, alguém estard 14 para

catar os pedacos.

O intelecto como juiz cauteloso

2

Intelectuais avaliam ideias e evitam emitir avaliagées sobre elas. E importante
enfatizar essa dicotomia, por vezes, paradoxal. Intelectuais nao devem
tracar suas conclusdes com demasiada rapidez. Pensar leva tempo — ao
menos para a maioria dos seres humanos. Ao contririo de um computador
gigante que fornece respostas inevitiveis baseadas Em um programa,
intelectuais sio tanto limitados quanto faliveis. Preconceitos; ideias
preconcebidas, porém equivocadas; rapidamente suplantar detalhes
relevantes; desejo desenfreado por um resultado especifico; medo das
implicagbes de uma ideia; relutincia em aceitar as consequéncias de um
raciocinio correto: todos esses fatores, dentre outros, sao obstdculos para que

a mente chegue a uma avalia¢io respeitivel.



O intelecto é o esfregdo para limpar a mente da hipocrisia.

JACQUES BARZUN

The house of intellect

Os verdadeiros intelectuais, portanto, chegam a suas conclusées com
cautela e cuidado deliberados. Mais uma vez, Isaiah Berlin representa um
de seus melhores exemplos: “Ele era admiravelmente despretensioso e

modesto”.?

O intelecto como viajante do mundo

Intelectuais colocam ideias em contato com sua contraparte em outros sistemas de
pensamento. Ndo vivemos mais em um mundo unificado — quer social,

cultural ou intelectualmente. Vivemos em um mundo pluralista.

Pensar de maneira efetiva é pensar com algum propésito. Buscar um objetivo sem levar
em conta o que sua obtencao implicaria € estdpido: o resultado pode ser promissor, mas

nao sera sabio.

L. SUSAN STEBBING

Thinking to some purpose

Em termos mais especificamente religiosos, pluralismo nio significa
mais que alguns de nés sdo batistas e outros metodistas, ou que alguns de
nds sdo protestantes e outros catdlicos. Hoje em dia, significa que nossos
vizinhos poderdo ser rastafarianos de um lado e pessoas genuinamente

seculares, nio religiosas, de outro. A um quarteirdio de distincia estdo



construindo um templo hindu e uma mesquita estd sendo erguida do outro
lado da cidade. Nossa cabeleireira pode meditar todas as manhis por vinte
minutos sobre um mantra aparentemente sem sentido; o dono da mercearia
perto de casa fica meia hora em uma posi¢io de ioga todas as noites; nosso
chefe busca treinamentos da Nova Era no Forum.*®

Em todo lugar nos deparamos com alguém com uma visio diferente da
nossa — todos sustentam ser livres para crer no que desejam e ndo se
opdéem que continuemos a crer no que quisermos. Como Leon Wieseltier,
editor literdrio do 7he New Republic, comenta: “As cal¢adas estdo repletas de
incomensurabilidades. Vocé vive, trabalha e brinca com pessoas para quem
sua visio do mundo € uma bobagem, ou pior”.”’

Os verdadeiros intelectuais tém uma visdo clara do panorama das
cosmovisdes, o que lhes permite maior amplitude de perspectiva e os
capacita a enxergar cada ideia dentro do contexto mais amplo das novas
alternativas do século 21. Eles compreenderio quais realmente sio os
pressupostos de suas préprias ideias e captardo os pressupostos das demais
pessoas com quem se relacionarem. Terdo ponderado sobre questées como:
Qual ¢ a realidade fundamental — Deus ou natureza, matéria ou espirito?
O que constitui a caracteristica basica dos seres humanos? Qual é sua
relacio com a realidade fundamental? Como alguém pode saber o que quer
que seja? Qual é o fundamento da moralidade humana? Qual é o sentido da

histéria humana, se é que existe algum?*®

O intelecto como celebrante e servo

Os intelectuais convidam as ideias para jantar e divertem-se a valer com elas.
Vocé diria que isso é um pouco metaférico, um pouco exagerado? O que isso

sugere ¢ que os intelectuais se divertem um bocado com todo o processo de



pensar. £ um banquete, nio um jejum. As ideias podem ter sido
reconhecidas e cultivadas na solitude, o banquete pode ser apenas privado,
mas ndo parecera ser assim. Na mente de um intelectual, as ideias assumem
uma vida vibrante toda sua. As vezes elas tocam as musicas das esferas, as
vezes entoam um cintico mondstico, as vezes os poucos acordes conhecidos
de uma musica popular. Por vezes, usam o compasso 5/4 do jazz ou um solo

improvisado do blues. A vida da mente nio é sossegada.

Sim, o mundo exterior — tanto visivel quanto invisivel — é em ultima andlise um
mistério. Assim também é o outro mundo em que habitamos — o mundo interno, o
mundo da mente. Nenhum de nés sabe o que sua prépria mente é capaz de fazer, ou

produzira.

GILBERT HIGHET

Man’s unconquerable mind

Intelectuais preparam as ideias para a rotina didria de trabalho. Os
intelectuais muitas vezes ficaram com md fama por conta desse aspecto
especifico do seu trabalho. A caracterizagio de “intelectuais”, apresentada
por Paul Johnson em Intellectuals, ¢ uma afronta devastadora contra aqueles
pensadores publicamente ativos do passado, que acredita terem
desencaminhado o Ocidente. Mas hd aqueles que tiveram efeito muito mais
benéfico. Pense em alguns exemplos modernos: C. S. Lewis, Francis
Schaefter, Jacques Ellul, Dietrich Bonhoeffer, todos eles apresentaram uma
profusdo de ideias que aperfeicoaram nosso mundo.

De qualquer maneira, os intelectuais nio devem ser vistos como apenas

filésofos de poltrona. Nas palavras de Richard Weaver, ideias trazem



consequéncias. Os intelectuais ndo podem evitar ser parte do processo pelo
qual as ideias influenciam a vida humana. Melhor que sejam ideias
verdadeiras aplicadas da forma correta, é claro. E com essa observacio,

comecamos a abordar o assunto do préximo capitulo.
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v

A DIMENSAO
MORAL DA
MENTE

O QUEE UM
INTELECTUAL
CRISTAO?

No capitulo anterior nos concentramos nas questdoes intelectuais da

mente. Ao retratar um infelectual propriamente dito, tentei transmitir o
cardter interno da atividade intelectual: que sentimentos o pensar evoca, se
esse pensar estd voltado para o bem ou para o mal, para Deus ou para si
mesmo.

Também afirmei que se tratava de uma atividade perigosa. E &, pois, ao
isolar o aspecto moral do intelectual, posso ter dado a impressdo de que a
vida intelectual é exclusivamente mental: a progressio de ideias na mente,
em torno dela, através dela e para fora dela. Isso seria como ver a mente
como apenas um cérebro, e enxergar o cérebro como um mero computador

autoconsciente. Seria imaginar que conjecturar sobre o funcionamento da



mente se assemelha ao funcionamento de um disco rigido, que percorre seus
discos de memdria e se movimenta com base em uns e zeros.

Nossos pensamentos sio mais do que sinapses mentais: “Nossos
pensamentos precisam ser o que nés mesmos somos’.' Precisamos levar a
sério essas palavras de James Allen: “O aforismo ‘Como o homem imagina
em seu corac¢io, assim ele ¢, nio apenas engloba o homem de forma
integral, mas ¢é tido abrangente que alcanca todas as condigdes e
circunstancias de sua vida. Um homem ¢ literalmente o gue ele pensa, e seu
cardter é a soma absoluta de todos os seus pensamentos”.”

Ainda que o contetido dos nossos pensamentos nao seja nosso cariter
em si, como Allen comenta, trata-se da chave para o nosso cariter.
Identificar uma pessoa como intelectual diz pouco sobre seu cariter. Uma
lista de pessoas geralmente denominadas intelectuais ji é suficiente para
justificar essa conclusio: Blaise Pascal, Voltaire, Marqués de Sade, Samuel
Johnson, Jane Austen, Karl Marx, Seren Kierkegaard, Matthew Arnold,
John Henry Newman, Bertrand Russell, Jacques Ellul, Simone de
Beauvoir, C. S. Lewis. E o conteddo dos pensamentos de uma pessoa,
incluindo sua dimensio moral e as a¢des originadas por esses pensamentos,
que revela seu cardter. Todos sdo intelectuais propriamente ditos. Cada um
¢ uma pessoa Unica, com um cardter préprio. Somente alguns seriam bons
amigos e menos ainda, de maneira geral, tiveram um efeito positivo na
histéria do mundo.

Ademais, como cristios, se tivermos uma tendéncia a pensar
simplesmente porque nio conseguimos parar, ou se sentirmos o chamado
para uma vida da mente por meio da obediéncia a Deus, ndo devemos nos
esforcar para sermos meros infelectuais. Precisamos nos tornar cristdos

intelectuais ou intelectuais cristdos. O que entdo seria isso?



Um intelectual cristao

Voltemos a defini¢ao apresentada no fim do capitulo 1:

Um cristdo intelectual é tudo que um intelectual propriamente dito ¢,

mas para a gloria de Deus.

Essa defini¢do é enganosamente simples. Sugere que tudo o que precisamos
fazer ¢ adicionar a ideia comum de cristdo a concepgio secular de intelectual,
e o resultado serd o conceito de um intelectual cristo.

Quando comecei a escrever este livro, mesmo nas primeiras formulag¢oes
das defini¢des de inmtelectual e de intelectual cristio, apresentadas
anteriormente, imaginei que faria exatamente isso. Contudo, logo descobri
que nio podemos simplesmente pegar o conceito de cristdo e somd-lo ao
conceito de intelectual para chegarmos ao nosso objetivo. Todo o conceito de
intelectual é transformado 4 medida que as implicagbes de “para a gléria de
Deus” sio detalhadas.

Englobados na expressio “para a gléria de Deus”, ndo estido apenas os
limites morais, a visio do reino e a dire¢io para a vida, mas também
profundas implicacbes ontolégicas e epistemoldgicas. Como cristios,
devemos fazer tudo para a gléria de Deus. Como intelectuais cristdos,
devemos pensar para a gléria de Deus. A. G. Sertillanges, cujo maravilhoso
livro, The intellectual life [A vida intelectual], escrito em 1921, que sé

recentemente descobri, coloca isso da seguinte forma:

Um intelectual precisa ser um intelectual o tempo todo. O que o
apéstolo Paulo sugere aos cristios: quer vocé coma ou beba, ou o que

quer que faga, tudo faca para a gléria de Deus, precisa se aplicar ao



cristdo em busca da luz. Para ele, o verdadeiro ¢ a gléria de Deus: ele

precisa manté-la sempre em mente, submeter-se a ela em tudo.’

O amor, seja por conta da atragdo da verdade, ou amor puro, simples e elementar,

sempre abre o intelecto e lhe concede a liberdade da genialidade.

ERNEST DIMNET

The art of thinking

Iniciamos nossa andlise sobre o que caracteriza o cristdo pela dimensio
moral. Ji examinamos Newman como um modelo para os intelectuais
cristdos. Suas duas paixdes — verdade e santidade — sdo aspectos essenciais
a serem observados pelos intelectuais cristdos para glorificar a Deus.
Quando falei sobre Newman, coloquei sua paixdo pela verdade em primeiro
lugar. Aqui, darei destaque a sua paixdo pela santidade. A razio ficard

dbvia.

Conserve sua alma livre. O que mais importa na vida ndo é o conhecimento, mas o

carater.

A. G. SERTILLANGES

The intellectual life

Paixao pela santidade

Santidade ¢ ser separado para a gléria de Deus, pois a gléria de Deus é sua
santidade, seu distanciamento de todo o restante, sua alteridade. H4 um

sentimento profundo de que Deus é totalmente outro, tdo diferente, tdo



transcendente, que nio somos capazes de comegar a pensar nele como ele
é, pois ele é o Eu Sou. Todo o nosso conhecimento sobre ele s6 existe
porque ele decide revelar-se a nés. A partir de sua alteridade, ele nos traz a
existéncia por meio de sua palavra. Ndo somos feitos a partir dele, como se
tivéssemos emanado dele. Somos criados, passamos a existir, por meio de
sua palavra.

Portanto, antes de qualquer coisa, ser santo significa ser separado para o
servico de Deus. Em segundo lugar, ser santo significa ser pautado pelo
cariter de Deus; ou seja, pela imagem de Deus segundo a qual ele nos fez.
A medida que somos segundo a imagem de Deus, somos santos. Quando a
prépria Palavra se tornou carne, ele nos mostrou como é essa imagem de
Deus em sua expressio plena. Ter paixdo pela santidade, portanto, é ter

paixdo por ser semelhante a Cristo.

Um pensamento digno jamais pode surgir de uma criacao detestavel [...] Bons homens

costumam pensar corretamente.

ERNEST DIMNET

The art of thinking

Uma vez que, mesmo em nossos melhores dias, constatamos ser apenas
imagens incompletas de Deus, encontramo-nos em uma situagio para a
qual ndo temos remédio. Para podermos ser corrigidos, Deus precisa nos
corrigir. E ele corrige. Mas isso é algo que ele opera ndo apenas ao redimir-
nos por meio da morte e da ressurreicio de Jesus, mas restaurando-nos a

sua imagem.



Paixao pela santidade é paixdo por Deus nos refazer. Isso é algo que ele
faz gradualmente, pelos meios da graga, as disciplinas da vida crista:
batismo, santa eucaristia, adoragio/culto, comunhdo com outros crentes,
ora¢io, estudo e meditacdo sobre ele e sua Palavra escrita, jejum, solitude,
siléncio e servico. Nao entraremos nos detalhes dessas disciplinas. Ha
muitos e maravilhosos livros que fazem isso.* O ponto aqui é que um
intelectual cristio desenvolve uma paixdo pela santidade, uma paixio por se

tornar semelhante a Jesus.

E direi mais, se existirem um homem uma fé em Deus unida a uma vida de pureza e
moral elevada, ndo é tanto o crer em Deus que o faz ser bom, mas é o ser bom, pela
graga de Deus, que o faz crer em Deus. A bondade é a melhor fonte de clarividéncia

espiritual.

MIGUEL DE UNAMUNO

The tragic sense of life

No que diz respeito a nossa vida mental, o apdstolo Paulo elucidou o
conceito de santidade: “Tudo o que é verdadeiro, tudo o que é nobre, tudo o
que ¢ correto, tudo o que é puro, tudo o que é amdvel, tudo o que ¢
admirdvel — se houver algo excelente ou digno de louvor — pensem nessas
coisas” (Fp 4.8). Paixdo pela santidade, portanto, resultard em paixdo nio

apenas para conhecer a verdade, mas para fazer a verdade.



Na visao de Agostinho, o incentivo para aprender tanto ndo é de modo algum o mero
dominio do saber por seu préprio mérito; uma ambigao dessas “infla” a mente e a torna
um objeto de adoracgdo iddlatra. O que estimula a erudicao sincera e excelente no

cristao é o “temor do Senhor”.

DAVID LYLE JEFFREY

The people of the book

Paixao por conhecer e praticar a verdade

Aristételes acertou nesse ponto: “Por natureza todos os homens desejam
conhecer”.” Ele poderia ter dito: “Por natureza todos os homens desejam
conhecer a verdade”, mas nao era preciso, pois se tratava de algo obvio para
ele e sua cultura. O conceito de verdade de Aristételes também era bastante
direto. Por verdade ele se referia a “autorrevelacio da realidade”.® Uma
afirmacio verdadeira declara o que é. Aristételes, porém, deixou passar uma
constatagido biblica essencial. Ele nio reconhecia a falha fundamental da
natureza humana. O desejo por conhecimento existe, mas também hd o

desejo de esconder-se das implicagdes da verdade.

Condenar o intelecto a cegueira perpétua, a ponto de lhe retirar o entendimento de toda
e qualquer coisa, é algo repulsivo ndo apenas sob a Palavra de Deus, mas até mesmo
no ambito da experiéncia comum. Vemos que foi implantado na mente humana certo

desejo de buscar a verdade, algo a que ela jamais aspiraria a nao ser que houvesse

uma apreciagao prévia por ela.

JOAO CALVINO

Institutes of the Christian religion”



Para um cristdo, portanto, haverdi uma luta, nido apenas para o
aprendizado daquela verdade que buscamos, mas para absorvé-la nas
terminagbes nervosas de nossa vida.! Todavia, é somente para aqueles
dispostos a agir conforme a verdade que a verdade se apresenta. A virtude é
recompensada com conhecimento. Como Sertillanges afirma: “A verdade
visita aqueles que a amam, aqueles que se rendem a ela, e esse amor nao
pode existir na auséncia de virtude”.” Ou ainda: “As propriedades do carater
ttm um papel preponderante em tudo. O intelecto é somente uma
ferramenta; o modo que ela é manejada determina seus efeitos [...] Para
julgar com veracidade, vocé precisa ser extraordindrio”."’

E. Michael Jones e John Henry Newman concordam: conhecimento —

ou seja, a crenca verdadeira e justificada — exige cardter moral. Jones

€SCreve:

Longe de serem dois compartimentos hermeticamente fechados e
mutuamente excludentes, a vida intelectual se revela como uma
func¢ido da vida moral do pensador. A percepcio da verdade s6 pode
ocorrer apds os clamores das paixdes [os desejos egoistas] terem sido
silenciados. A mente é como uma janela. S6 é transparente quando
estd limpa. Se ela, por meio de um enorme esfor¢o, capta um
vislumbre da verdade, ¢ a verdade que resplandece naquele sistema,

ndo a personalidade do pensador.11

Jones estabelece a relacdo mais intima possivel entre o intelecto e a vida
moral: a moral governa o intelectual. Se tivermos paixdo pela santidade,
teremos paixdo pela verdade. E, se tivermos paixdo pela verdade, seremos
recompensados com um conhecimento da verdade. Por outro lado, se

deixarmos nossos desejos humanos mais bdsicos e comuns governarem



nossa vida, simplesmente jamais conheceremos as verdades morais mais
profundas, ou mesmo qualquer verdade que possa de alguma forma nos
desafiar.”” Jones conclui: “Somos capazes de conhecer apenas o que nossa
vida moral nos permite. S6 os puros de coragdo verdo a Deus. Ou, como
afirma o ap6stolo Paulo: ‘O homem espiritual [...] pode julgar todas as
coisas, mas ele mesmo nio € julgado por ninguém”."

O que entdo acontece com o intelecto e sua busca pela verdade quando
hd dominincia do desejo egoista? A mente para de funcionar? “O
afastamento da verdade por imposicio de paixdes desregradas nio significa
que a mente para de funcionar, significa apenas que a mente deixa de
perceber a verdade.”* Pior ainda: a mente nio apenas deixa de perceber a
verdade, mas sucumbe diante de falsidades disfarcadas de verdade.” A
realidade entdo vazard pelo filtro da mente, que retém apenas sedimentos
coagulados de erros. O padre Seraphim Rose soa o alerta: “A mente
humana é complacente e pode ser levada a crer em qualquer coisa a que sua

vontade se incline”.!®

A verdade esta tdo obscurecida atualmente e a mentira de tal modo consolidada, que

se ndo amarmos a verdade, jamais a reconheceremos.

BLAISE PASCAL

Pensées

Em Degenerate moderns, Jones mostra como esse principio (“somos
capazes de conhecer apenas o que nossa vida moral nos permite”) funciona
na vida e no trabalho académico de diversos intelectuais modernos; por

exemplo, Margaret Mead." Em seu estudo cldssico, Coming of age in Samoa



[A adolescéncia em Samoa], ou Mead se equivocou completamente sobre o
sistema social ou forjou seus dados (ou ambos). Ao retratar Samoa como
“um paraiso do amor livre”,'® Mead nio apenas retratou os fatos de forma
errada, mas preparou o caminho para lidar com seus préprios sentimentos

de culpa sexual.

O publico em geral — como também Mead — s6 se interessava pelo
relativismo cultural 42 medida que sancionasse certa atitude com
relacdo a hibitos sexuais [...] Mead transformou a antropologia em
uma poderosa ferramenta com a fun¢io de tranquilizar a consciéncia
perturbada de pessoas que tinham interesse em derrubar os costumes

ocidentais; ou seja, a civiliza¢do judaico-crista."

Coming of age in Samoa se tornou um campedo de vendas e tem sido
considerado um cldssico da antropologia. Isso demonstra, comenta Jones,
« . . . -
que a mesma necessidade de racionaliza¢io estava presente em grandes
segmentos da cultura a qual ela se destinava [...] O projeto intelectual do
relativismo cultural foi arraigado na culpa sexual”.*® “A antropologia [de

Mead] foi, na verdade, comportamento sexual debilmente racionalizado.”

Pensar, contudo, visa fundamentalmente a agao. Ninguém pode evitar a
responsabilidade de agir conforme sua forma de pensar. Ninguém pode agir
sabiamente sem jamais ter sentido a necessidade de parar para pensar sobre como vai

agir e por que deseja fazer o que fara.

L. SUSAN STEBBING

Thinking to some purpose



De sua critica sobre Mead, Jones extrai algumas conclusées um tanto

alarmantes:

Os manuais tradicionais de teologia moral sempre afirmaram que um
dos resultados da luxuiria era um “obscurecimento da mente”. Odiar
Deus seria outro resultado. A vida intelectual no século 20, portanto,
¢ caracterizada por um circulo vicioso, que oscila entre pecados
sexuais e intelectuais: o pecado sexual leva a uma ciéncia ruim como
forma de racionalizagdo, fazendo com que a pessoa volte as costas a
verdade em nome da ideologia ou da obstina¢io, que por sua vez leva
a um comportamento ainda mais dissoluto, que entdo conduz a
teorias ainda mais ridiculas, até que algo semelhante ao livro de
Freeman apareca [desmascaramento da erudi¢do barata de Mead] e a
bolha estoura; quando entdo o mundo afirma efetivamente — veja

bem — nés nunca a levamos realmente a sério.?

Entdo Jones cita os seguintes versiculos de Romanos 1.22-26:

2

Quanto mais se intitulavam filésofos, mais estipidos se tornavam
[...] E por isso que Deus os entregou a seus prazeres imundos e as
priticas com as quais desonram seu préprio corpo; uma vez que
substituiram a verdade divina pela mentira e adoraram e serviram a
criatura em lugar do Criador [...] E por isso que Deus os abandonou
a paixdes desonrosas. Porque até as suas mulheres substituiram as

relagdes sexuais naturais por outras, contririas 2 natureza.”

E efetivamente perigoso isolar o intelecto de uma devogiao a Deus e de

uma

paixdo pela verdade e pela santidade. Sertillanges afirma com

propriedade: “Pureza de pensamento exige pureza de alma; esta é uma



verdade geral e inegdvel. O nedfito no conhecimento deveria deixar que
isso penetrasse fundo em sua mente”.”* Muito tempo antes, John Henry
Newman advogava visao semelhante. Ele escreveu em uma carta em 1869:
“Se hd uma maneira de encontrar a verdade religiosa, ela repousa, nio no
exercicio do intelecto, mas préxima ao dever, da consciéncia, na observancia
da lei moral”.®

No caso dos intelectuais cristios, ndo sao somente os pensamentos sobre
Deus que os colocam em comunhio com ele. Como Newman afirma, trata-

se de pensamentos verdadeiros sobre qualquer coisa:

Quando os homens iniciam seus afazeres com a mente em Deus,
agindo em prol dele e com o intuito de cumprir sua vontade; quando
rogam suas béncios sobre si e sua vida, pedindo a ele por seus objetos
de desejo, e enxergam sua presenca em cada acontecimento, quer de
acordo com sua ora¢io ou nio; descobrem que tudo o que acontece
tende a confirmar as verdades sobre Deus que habitavam sua
imaginac¢do, por mais diversas e sobrenaturais que tais verdades

possam SCI‘.26

Nas questdes comuns, compreendemos muito bem essa
responsabilidade pelo conhecimento. Sabemos que certos cogumelos sdo
venenosos. Logo, ndo os comemos. Sabemos que a pélvora explode. Entiao
a confinamos e direcionamos sua energia para impulsionar um missil na
direcio de um alvo de nossa escolha. Se nio vivermos conforme o que
sabemos sobre a pdlvora, provavelmente acabaremos sendo varridos do
mapa. Esse principio também funciona nas questdes espirituais.

Se estivermos empenhados em conhecer a verdade e comprometidos em

obedecé-la tio logo a conhecamos (isto é, se estivemos moralmente



afinados), poderemos vir a conhecer a verdade sobre Deus e seu mundo.

A alma do intelectual cristao

Cheguei a um ponto decisivo na formulagio deste capitulo. Nao sei como
continuar. Vocé acha isso estranho? Concordo, mas tenho um problema:
ndo sei se o que disse acima impressionou vocé como me impressiona — e
continua me impressionando todas as vezes que penso sobre isso. A
compreensdo do principio acima deveria ser algo chocante. Deixe-me

repetir:

Sé conhecemos o que colocamos em pratica.

S6 cremos naquilo que obedecemos.

Se isso n@o o fizer tremer nas bases, nio sei o que fard. Pois nio se trata
de uma experiéncia comum a todos nés — eu e vocé — o fato de que nio
incorporamos a verdade dessas afirma¢des em nossa vida? Alegamos saber,
mas nio agimos conforme o que sabemos. Afirmamos crer, mas nio agimos
como se créssemos.

Permita que eu lhe dé uma rapida tarefa, a mesma que recebi ha quase
trinta anos. Pegue uma folha de papel e anote cinco coisas que vocé cré com
relagio a oragdo. Tem medo de fazer o teste? Acha que eu estou deixando
de lhe contar alguma coisa? Estou: a mesma revelacdo que recebi ha trinta

anos. Entio, vd em frente.



Bons pensamentos sao bons apenas a medida que forem usados para produzir a devida

obediéncia, ou pelo menos esse € a principal aspecto de sua bondade.

JOHN HENRY NEWMAN

Diary

Para incentivar sua participagdo neste projeto, colocarei meus préximos
comentirios em uma nota de rodapé. Conclua a tarefa, entio leia a nota.”’

Agora responda essa pergunta: o que vocé sabe (ou cré) acerca da
orac¢io?

Jamais esquecerei a ligdo que essa tarefa me ensinou, resultando em
uma mudang¢a no modo que falo e penso sobre a oragio.

Vocé tem disposi¢io para realizar outra tarefa? Vou apenas esbogar em
linhas gerais. Vocé saberd como completi-la. Leia o Sermdo do Monte (Mt
5—7), ou a0 menos os primeiros versiculos. Pense em como vocé age a luz
do que ele diz. Vocé consegue, com toda a honestidade, dizer: Creio, creio
mesmo...> Vocé nio termina prostrado, de joelhos, dizendo aquele em que
vocé afirma crer: “Creio, sim! Ajuda-me a vencer minha incredulidade!”
(Mc9.24)?

A parte chocante do principio bdsico de que apenas conhecemos (ou
cremos) o que colocamos em prética (ou obedecemos), é que nio agimos
como se essas coisas fossem verdadeiras. Sua possivel veracidade
efetivamente nos assusta. Embora conhecesse a verdade desse principio, isso
apenas suavizou o abalo que senti ao ler as observagoes de Newman,

conforme citagio de seu bidgrafo:

Como a Biblia constantemente ensina, “obediéncia a luz que temos é

o caminho para obter mais luz”. Tampouco nossa obediéncia deve ser



menos do que incondicional “até que nossa meta seja a total e
irrestrita obediéncia em todas as coisas, nio seremos realmente

cristios”.?

Ora, se alguém supode conhecer a verdade enquanto continua a viver de modo

repreensivel, essa pessoa esta equivocada.

SANTO AGOSTINHO

De agone christiano

Miroslav Volf, manifestando-se a luz dos recentes conflitos em seu pais
de origem nos Biélcas, registra a tendéncia de cristdos “que declaram o mais
rigido entendimento da autoridade das Escrituras, mas descobrem milhoes
de formas de transgredi-las, tanto teolégica quanto pessoalmente”. Nao ¢é
declarar a verdade que nos falta. Precisamos, mais exatamente, aprender
“como os textos biblicos podem moldar vidas de forma saudavel, como seus
textos s30 proveitosos e como sdo textos segundo os quais podemos viver”.”’

De maneira semelhante, N. T. Wright faz distin¢do entre estudiosos
cristios e ndo cristdos do Novo Testamento: “O cristdo estd preparado para
dizer [assim que 1€ o texto]: ‘Nio gosto de como isso soa; mas, por Deus, se
o significado é esse mesmo, terei de orar por gracga e forca para que isso
entre em meu coragio € para que eu seja moldado por isso”.*>’

Estamos diante de um problema que ¢ tanto intelectual quanto pratico.
Como ¢ possivel falarmos de modo significativo — que parece ser nossa
efetiva inten¢io — sobre ndo fazer o que sabemos que devemos fazer?

Como ¢é que saber parece ser uma coisa e por em pratica, outra? E como ¢

que ambas sio a mesma coisa? Esse é um enigma que ja venho tentando



resolver hd muito tempo. O que apresento a seguir ¢ minha melhor
tentativa de solucio até este momento, de uma perspectiva tanto intelectual
quanto pratica.

Comecarei revisando algumas informagoes biblicas.

As informacoes biblicas

Jesus enxerga a crenca e a obediéncia como integralmente associadas. O
Evangelho de Jodo, por exemplo, exibe profusamente esse conceito.”’ Ainda
assim, o deslumbrante Sermiao do Monte, com suas exigéncias
aparentemente impossiveis, conclui com o reconhecimento de uma
diferenca. Supde-se ali que, em certo sentido, é possivel ouvir as palavras de
Jesus (ou seja, é possivel entender o que significam) e ndo as colocar em
pratica. Isso faria de vocé uma pessoa tola; mas, ainda assim,

lamentavelmente, bastante humana:

Portanto, todo aquele que ouve estas minhas palavras e as pde em
pratica ¢ como um homem sibio, que construiu sua casa sobre a
rocha. A chuva caiu, os rios se encheram, os ventos sopraram e
bateram contra aquela casa; contudo ela nio caiu, porque estava
alicercada na rocha. Mas todo aquele que ouve estas minhas palavras
e ndo as pde em pratica ¢ como um homem insensato, que construiu
sua casa sobre a areia. A chuva caiu, os rios se encheram, os ventos

sopraram e bateram contra aquela casa; e ela caiu; e foi grande a sua

queda (Mt 7.24-27).

Também Tiago, aconselha: “Nio sejam apenas ouvintes da palavra,

enganando vocés mesmos. Fagam o que ela diz” (Tg 1.22).



Se esse, contudo, é o caso, por que entdo nio experimentamos essa
correlagdo estreita em nossa vida, e como podemos compreender o que
também parece ser verdade: que nem sempre faco o que afirmo saber que é

verdade, ou obedeco o que afirmo acreditar?

Um esclarecimento

H4 diversas formas de enunciar essa aparente dicotomia que abordo aqui:
crer-obedecer, ouvir-fazer, saber-fazer, teoria-pratica, ortodoxia-ortopraxia
e querer fazer-ndo fazer. Esses pares de termos apontam para um mesmo
problema, mas nao sio exatamente idénticos. Lesslie Newbigin observa isso

ao comparar duas cosmovisoes, a classica e a biblica:

As cosmovisdes diferem com respeito aos papeis de ver e escutar. Na
visio cldssica, o verdadeiro conhecimento € a visio, theoria. E a visio
da verdade eterna. Ha, portanto, uma distingio entre theoria e praxis.
E necessirio primeiramente captar a visio; entdo, em uma segunda
etapa, buscar formas de corporifici-la em suas ag¢bes. Leitores da
Biblia perceberdo que esses termos estdo totalmente ausentes. Como
a realidade é, no fim das contas, pessoal, Deus trata conosco em uma
palavra que transmite seu propdsito e promessa, uma palavra que
pode ser ouvida ou ignorada, obedecida ou desobedecida. A fé vem

pelo ouvir e incredulidade é desobediéncia.®

Newbigin prossegue e cita Dietrich Bonhoeffer, conhecido por enfatizar a
conexao entre crer e obedecer: “Somente quem cré é obediente, e somente
quem € obediente, cré”.”

Concordo com Newbigin: o modo basico que a Biblia aborda essa

questdo ¢ com os termos crer € obedecer, ou escutar e fazer. Mas conbecer e



fazer também estio envolvidos.” Talvez seja verdade que a teologia cristd,
ao utilizar termos como ortodoxia e, as vezes, orfopraxia, tenha desviado do
assunto ao sugerir uma separagio mais cldssica entre feoria e prdtica. Parece
mais facil enxergar teoria e pritica como duas coisas separadas. Em todo

caso, no texto a seguir, tentarei me concentrar nos termos crer € obedecer.

Saber e fazer, ouvir e obedecer, sdo coisas integralmente vinculadas entre si para

pessoas cujas convicgoes sao verdadeira e profundamente cristas.

STEVEN GARBER

The fabric of faithfulness

Uma divisao da alma

Voltemos entdo ao enigma: por que a equagdo crer e obedecer ndo ¢é
realidade na minha vida? Por que muitas vezes afirmo crer, mas nio
corporifico essa crenca em minha vida?

A resposta mais comum ¢ que eu, na verdade todos nés, somos
pecadores. Nossa vida é dividida, nossa alma tem duas fidelidades; somos
habitados, nas palavras do apéstolo Paulo, pelo velho homem e pelo novo
homem (Rm 6.6; Ef 4.24). Em outras palavras, a resposta é que realmente
hd uma diferenca entre crer e obedecer, ndo sio coisas inevitivel e
invariavelmente iguais.

Isso me parece bastante justo. Mas ndo € isso que me deixa perplexo. O
que me deixa perplexo é como duas coisas (crer e obedecer) podem na
verdade ser uma mesma coisa, quando temos justificativas tanto biblicas

quanto empiricas para vé-las como passiveis de separagio, como duas. Por



isso, quero efetivamente examinar como elas podem ser a0 mesmo tempo
uma mesma coisa e duas coisas separadas.

Posso colocar a questio em um contexto pessoal: sinto-me frustrado
com a diferen¢a entre o que digo crer e o que realmente faco. E facil, por
exemplo, afirmar que creio na Biblia; ou seja, nao importa o que a Biblia
diz, eu acredito. E claro que, quando digo isso, reconhego que nao estou
nem perto de saber tudo o que a Biblia diz. Contudo, creio, sim, que
conheco um bocado do que a Biblia diz. Ja li, reli, estudei e reestudei o
Sermio do Monte, por exemplo. Acredito saber muito bem o que afirma, o
que suas palavras significam e as implica¢des que o Sermdo devia ter em
minha vida. Apesar de tudo, meu comportamento me trai. Suas exigéncias

sdo tdo rigorosas que nio pareco ser capaz de viver segundo seus preceitos.

Se uma pessoa nao se torna aquilo que compreende, ela ndo o compreende realmente.

SOREN KIERKEGAARD

The diary of Seren Kierkegaard

Tomemos um exemplo simples, quase instintivo. Jesus estabelece uma

equivaléncia ética: eticamente, cobica equivale a adultério.

Vocés ouviram que foi dito: Nao cometa adultério. Eu, porém, digo a
vocés que todo aquele que olhar para uma mulher com cobica ji

cometeu adultério com ela no coragio (Mt 5.27,28).%

Ademais, afirmo acreditar na verdade dessa equagdo. Ndo obstante, a cobica

ainda estd presente na minha vida. Se crer exige obediéncia, como entdo



posso crer e nao obedecer? Sei que cobica equivale a adultério se nio agir

como se soubesse disso?

Um companheiro na miséria

Uma coisa ¢ ironicamente reconfortante. Nio experimento esse conflito
sozinho. Se minha miséria adora ter companhia, ela a consegue na
explicacdo do apdstolo Paulo em Romanos 7.14-24. H4a uma divisio entre
os estudiosos da Biblia acerca de quem Paulo retrata. Alguns falam que ele
trata do pecador impenitente; outros que seria o crente regenerado que
ainda luta com uma forte propensio ao pecado; e outros ainda que seria o
“crente veterotestamentdrio”’, que ainda nio se apropriou da vida no
Espirito que Paulo apresenta em Romanos 8. Mas deixemos de lado
qualquer resposta a essa importante questdo hermenéutica e consideremos o
retrato em si, que é longo, intrincado e repetitivo. Reflete, conforme creio,
as confusdes presentes na alma do préprio Paulo, a0 menos em uma época
de sua vida, e certamente reflete minha prépria psique deturpada. Aqui estd

minha tentativa de esclarecer seu comentdrio em forma de parafrase:

Nio entendo a mim mesmo. Pois o que quero fazer, nio o fago. Pelo
contrério, fago o que odeio. Pareco, por um lado, ter o desejo correto:
o desejo de fazer o que é bom. Mas, por outro lado, simplesmente
nio o fago. Certamente, quando me comporto dessa forma, nio sou
realmente eu que ajo daquele jeito. Algo em mim, uma natureza
pecaminosa, estd fazendo o que sei que é errado. Perceba que o
verdadeiro ‘eu’ se alegra na lei de Deus. O resultado é uma guerra
sendo travada dentro de mim.

Como sou miserdvel! Quem me libertara desse corpo de morte?



Em suma, aqui estd o problema. Paulo enxerga o problema ndo apenas
como um enigma intelectual, mas como uma profunda luta existencial na
alma. Independentemente da posi¢io assumida por Paulo em seu discurso,
seu retrato nio serve para muitos de nés hoje em dia, mesmo para aqueles
que hd muito se consideram “crentes”® E claro que a maioria de nés pode
olhar para trds e enxergar melhorias — até mesmo um grande progresso —
em resistir ao pecado e seguir a boa inten¢do de Deus para a sua vida. Mas
quem de nds estd livre dessa batalha interna contra nossa natureza
pecaminosar

De certa forma, isso ainda é verdade: se nio nos comportamos como
afirmamos crer, ou nio agimos como dizemos saber, nem sabemos nem
cremos. E se, entdo, ndo cremos, somos pegos em outro dilema existencial:
“Quem nele cré [em Jesus] ndo é condenado; mas quem ndo cré, ji estd
condenado, pois nio creu no nome do Filho unigénito de Deus” (Jo 3.18).

Quem nos libertard dessa situagio deploravel? O apéstolo Paulo tem
uma resposta: “Gragas sejam dadas a Deus — por meio Jesus Cristo, nosso

'7’

Senhor!” (Rm 7.25). Em Romanos 8, o capitulo seguinte, Paulo explica

como Cristo nos liberta dessa cisao desoladora em nossa psique.

Vida no Espirito

Cristo liberta “aqueles que estio em Cristo” da condenagio que, caso
contrdrio, de forma justa vem sobre todos os pecadores; ou seja, sobre todos.
Ja nio estamos condenados por aquilo que fizemos, ou mesmo por aquilo
que somos, como pecadores. Agora, “os que vivem de acordo com o Espirito
tém sua mente voltada para o que o Espirito deseja” (Rm 8.5). “A mente
controlada pelo Espirito é vida e paz” (Rm 8.6). Também consiste de

obediéncia aos mandamentos de Deus. Como John Stott comenta: “Um



comportamento cristdio cumpridor da lei é o propdsito supremo da agio de

Deus por meio de Cristo”.”’

E tao dificil crer porque é tio dificil obedecer.

SOREN KIERKEGAARD

Stott elucida a explicagdo um pouco confusa de Paulo sobre “andar de
acordo com o Espirito”, explicando como podemos seguir a instigacio do
Espirito e render-se ao seu controle. Ele divide sua explicagio entre
aspiragdo € mortificagdo.” Primeiro vem a aspiragio, o ato louvével de fixar a

mente no que ¢ bom e verdadeiro:

Nosso caminhar depende de nossa mente, nossa conduta de nossa
perspectiva. Como um homem “imagina em seu coragio (ou sua
mente), assim ele é” (Pv 23.7, AV) e assim ele se comporta. No fim
das contas, sio nossos pensamentos que governam NOssO
comportamento |...] E uma questdo que ndo sai de nossa cabeca, as
ambicdes que nos compelem e os interesses que nos absorvem; como
investimos nosso tempo, nosso dinheiro e nossa energia: a que nos

dedicamos. E para isso que direcionamos nossa mente.*

Devemos, portanto, primeiramente fixar nossa mente em tudo que ¢ bom:
verdadeiro, nobre, justo, puro, amdvel, admirivel, excelente ou digno de
louvor (Fp 4.8).

Em segundo lugar, devemos mortificar nossa natureza pecaminosa,

abandonando toda pratica do pecado:



Mortificagio (matar, pelo poder do Espirito, as obras do corpo)
significa uma rejei¢io implacivel de todas as praticas que sabemos
serem erradas; um arrependimento didrio, um afastamento de todos
os habitos, priticas e associagdes de pensamentos pecaminosos; é
arrancar o olho, cortar fora a mao ou o pé, se a tentacao nos atinge
pelo que vemos, pelo que fazemos, ou por onde andamos. A tnica
atitude que podemos adotar com relagio a carne (natureza

pecaminosa) é matd-la.*

Perceba que aspiragio e mortifica¢io nio sdo agbes para serem
colocadas em pratica uma unica vez, apés o que a pessoa passa a viver uma
vida sem pecado. Devem ser praticadas diariamente. Sdo as disciplinas
espirituais da leitura biblica, da oragio, da adoragio, do jejum, da santa ceia,
da solitude e do servigo (para mencionar sé alguns) que manterdo tanto a
aspira¢do quanto a mortificagio préximas do centro de nossa vida didria.
“Ambas”, insiste John Stott, “guardam o segredo da vida em seu sentido
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pleno”.* Ambas sio essenciais a4 concretizagio de uma paixdo pela

santidade.

O caminho pratico para tornar-se completo

Como ja mencionei, o caminho rumo a santidade por meio da aspiragio e
da mortificagio envolve as disciplinas tradicionais da vida cristd. Aqui farei
apenas uns poucos comentirios pessoais a respeito. Muitos ji escreveram
sobre elas; mais recentemente, e a meu ver mais proveitosos, destaco Dallas
Willard, Richard Foster e Kathleen Norris.

Se compreendo o que eles dizem, creio que concordariam com grande
parte do que escrevi acima. As disciplinas sio atividades, mas ndo sio fins

em si mesmos; visam a formacdo da alma, e ndo apenas formagio da alma,



mas formagio da pessoa como um todo. Sdo os meios que Deus utiliza para
nos refazer, restaurando-nos a sua imagem. Quando somos conforme a sua

imagem, verdadeiramente somos alguém.

Uma vida puramente mental pode ser destrutiva se nos levar a substituir a vida pelos
pensamentos e as agoes pelas ideias. A atividade adequada ao homem nao é
puramente mental, porque o homem ndao é uma mente desencarnada. Nosso destino é
praticar o que pensamos, porque se ndo praticarmos o que conhecemos, nem mesmo
conhecemos. E somente quando tornamos nosso conhecimento parte de nés mesmos,

por meio da agdo, que adentramos a realidade representada por nossos conceitos.

THOMAS MERTON

Thoughts in solitude

Os comentirios de Michael Casey, ao retratar a forma especialmente
profunda e reflexiva de ler as Escrituras, denominada /ectio divina, sugere a

esperanca que devia alimentar nossa jornada:

Viver diligentemente nio significa tornar-se imediatamente perfeito.
O que estd em jogo é ter consciéncia da verdade de nosso ser, por
mais decadente e fragmentado que seja. Uma vez obtida, podemos
investir nossas energias limitadas, ndo em programas substanciais de
autoaperfeicoamento, mas em tentar perceber para onde a graca de
Deus nos leva e entdo seguir esse impulso. Se cada passo dado for de
acordo com os planos de Deus, tudo serd possivel e proveitoso, ainda
que nio necessariamente do modo que tenhamos imaginado. Talvez
seja necessdrio passar anos insatisfeitos conosco mesmos, mas esse

serd o preco a pagar para alcancar uma verdadeira dependéncia na



agio de Deus [...] Viver de modo diligente também envolve
ponderar deliberadamente nos componentes positivos da fé,

permitindo que nos influenciem.*

Nossa orag¢io deve ser como a do salmista: “Da-me um coragio integro,
para que eu tema o teu nome” (SI 86.11); nossas a¢des devem ser como as
recomendadas pelo apdstolo Paulo: “Destruimos raciocinios e toda
pretensdo que se levanta contra o conhecimento de Deus, levando cativo

todo pensamento para tornd-lo obediente a Cristo” (2Co 10.5).

A dimensao moral do intelectual cristao

Essa longa anilise sobre saber e fazer pode parecer que estou desviando o
foco de minha tentativa de definir o termo c¢ristdo em sua fungio adjetiva ao
modificar a palavra intelectual. Mas se este for o caso, serd porque fazer o
que alguém afirma conhecer parece diferente do conbecimento em si. E uma
verdade quase universalmente aceita que uma pessoa bem pode saber sem
fazer. Alids, intelectuais publicos sdo notérios por ndo viverem a altura do
que afirmam serem seus valores morais. Eles podem, contudo, ao menos

pensar em si mesmos como intelectuais dignos. Nao precisam suportar o

tardo de fazer para reivindicar conbecer.



O conhecimento de Deus ndo € absoluto, abstrato, um conhecimento importante em si
mesmo. Nao é um conhecimento para obter vantagem de alguma maneira. Trata-se de
um conhecimento que tem uma dire¢ao, que é bom para algo, que, portanto, ndo tem
valor intrinseco; que nao tem, ou deixou de ter, uma lei propria. “Conhecer a Deus para
honrar o seu nome”: esse conhecimento ndo tem valor algum, salvo o relacionado ao

seu objeto, a sua tarefa, ao seu propo6sito: honrar a Deus.

KARL BARTH
The faith of the church

Os intelectuais cristdos, contudo, nio devem nem tentar se esconder
atrds de uma dicotomia dessa natureza. H4 uma unidade entre conhecer-
tazer, crer-obedecer, ortodoxia-ortopraxia, teoria-pritica. Cristios
pensantes que nao agem como falam nio sdo intelectuais cristdos de forma
alguma. Um intelectual cristio nio tem como escapar ao fardo. Intelectuais
cristdos sao aqueles cuja vida intelectual é vivida para a gléria de Deus. Eles

fardo ou que afirmam conbecer.

E a gléria do homem ser o Gnico animal intelectual sobre a terra. Isso impoe aos seres
humanos a obrigacao moral de viver de modo intelectual. O indolente é cego para a

gldria e negligente para com sua obrigacao.

MORTIMER ADLER

Intellect: mind over matter
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VI

APERFEICOANDO
O INTELECTO

AS VIRTUDES
INTELECTUAIS

Jé estd na hora de sermos praticos. Estivemos nos concentrando sobre a

natureza de uma mente cristd. Examinamos a defini¢io de Newman da
“perfeicio do intelecto” e meu conceito do intelectual cristdo. Isso pode
parecer um exercicio de romantismo: certamente o ideal é elevado demais.

Lembremos a arrebatadora declaragio de Newman:

[O intelecto aperfei¢oado € caracterizado por uma] visio nitida,
calma e precisa de todas as coisas bem como a compreensio delas, até
onde ¢ possivel 2 mente finita alcan¢i-las, cada qual em seu lugar e
com suas préprias peculiaridades. A partir de seu conhecimento da
histéria, ela é quase profética; a partir de seu conhecimento da
natureza humana, ela é quase capaz de desvendar os cora¢des. Livre
da pequenez e dos preconceitos, sua caridade é quase sobrenatural.
Ela é quase o repouso da fé, pois nada a deixa alarmada. Ela quase
tem a beleza e a harmonia das contemplacoes celestiais, tamanha ¢é

sua intimidade com a ordem eterna das coisas e a musica das esferas.!



Que tolice tentar obter uma mente assim! Esse caminho s6 pode levar a
loucura! Efetivamente, a musica das esferas!
Entdo, alguns de nds que estudaram literatura inglesa recordario o que

outro autor vitoriano escreveu:

Ora, um homem deve tentar alcancar além daquilo que consegue
agarrar.

Ou para que serve um céu?

Robert Browning estava colocando na boca do artista Andrea del Sarto um
principio que del Sarto nio seguia. Para seu grande pesar, del Sarto estava
empacado naquilo que sabia que podia fazer. Ao contemplar sua prépria

arte, ele continua:

Tudo ¢ cinza prateado,

Plicido e perfeito para minha arte: o que ha de pior!?

Se insistirmos em nossas limitacdes autoimpostas, jamais saberemos o
que somos capazes de fazer. O produto imperfeito de um intelecto que se
estende além do que parece ser seu limite pode trazer mais glérias a Deus
do que o produto perfeito de uma mente que, como um torno programado,
gira em volta de um simples eixo. Ou, para mudar a metifora, a mente que
sai para pescar em mares revoltos pode voltar com um peixe que jamais
beliscaria uma mente passeando nas dguas calmas préximas a costa.

Sim, a mente humana tem limita¢des. Sim, a humildade deve
caracterizar nosso  autoconhecimento. Sim, cada mente tem
individualmente suas préprias limita¢cdes. Somente alguns de nés chegario
perto de John Henry Newman, quem dird de Agostinho, Jodo Calvino,

Gertrude Himmelfarb, Simone Weil ou quem quer que seja seu gigante



intelectual favorito. Mas nenhum de nés sabe até onde nossa mente pode
estender-se. Simplesmente nio podemos saber o que somos incapazes de
aprender, salvo se formos informados por alguém que esteja ciente de nossa
incapacidade. Deus fez isso para nés, é evidente. Ele deixou claro que nio

podemos penetrar as profundezas de sua mente.

Porque os meus pensamentos ndo sio os pensamentos de vocés,
nem os seus caminhos, os meus caminhos,
declara o SENHOR.
Assim como o céu é mais alto do que a terra,
os meus caminhos sio mais altos do que os seus caminhos,

€ OS meus pensamentos, mais altos do que Os S€eus pensamentos

(Is 55.8,9).

Poucas coisas, contudo, ele declarou que nio podemos saber; havendo,
certamente, muitissimo que pode ser conhecido. Nio devemos, portanto,
subestimar a nés mesmos, quer como individuos, quer como a humanidade
como um todo. Quem sabe, talvez, consigamos ouvir a0 menos um eco da
musica das esferas.

Mas como? Sério. Como? Jd estd na hora de sermos priticos. Esse
Capitulo € o0 seguinte examinardo quatro fases em nossa resposta para essa
questdo: virtudes, disciplinas, dicas e obsticulos, lembrando enquanto o

fazemos essa admirédvel inspirac¢io de A. G. Sertillanges:

Toda verdade é prética; a aparentemente mais abstrata, mais elevada

P ’ P ’ ’
¢ também a mais pritica. Toda verdade é vida, dire¢do, um caminho
que leva o homem a seu destino. E por isso Jesus Cristo fez essa

afirmacdo tnica: “Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida”.?



As virtudes intelectuais

Nada ¢, a0 mesmo tempo, mais pritico e mais abstrato do que as virtudes,
pois elas sio as paixoes motivadoras e energizantes que alimentam nossas

acoes. Primeiro, uma defini¢io abstrata:

Virtudes sio propriedades da predisposi¢io, junto com as
preocupacbes e as capacidades de julgamento e agdo que as
constituem [...] Virtudes sio partes profundamente entranhadas em
nosso cardter que rapidamente nos predispdem a sentir, pensar e agir
de forma moralmente adequada, conforme for exigido pelas

circunstincias mutaveis.*

O maior prazer do homem consiste em adquirir e aumentar a percepgao das coisas.
Nao se trata exatamente do prazer de saber, mas mais exatamente o de aprender.
Quando conhecemos algo, tendemos a esquecé-lo, a converté-lo, se me permitem a
expressao, em um conhecimento inconsciente. O prazer do homem, sua maior
satisfacdo, esta associada ao ato de aprender, de chegar a verdade das coisas, de

adquirir conhecimento com discernimento.

MIGUEL DE UNAMUNO

The tragic sense of life

Vamos agora as implicagdes praticas: diante da vida de um novo dia,
com decisdes importantes ou insignificantes, o que devo fazer? Como
decido escovar os dentes ou tomar banho? Os hibitos certamente
prevalecem aqui, mas por que esses hdbitos? Porque nosso cariter — suas

virtudes e seus defeitos — é formado com base em milhares de decisdes



anteriores. Quem somos — nosso ser, como abordado no capitulo anterior
— ¢é formado e reformulado a medida que decidimos dessa ou daquela
maneira. H4 uma relagio simbidtica entre o que/quem somos por dentro e
o que fazemos exteriormente. Quando agimos de modo inconsciente,
manifestamos nossas virtudes e defeitos de dentro para fora e essas agdes
tendem nio apenas a expressar, mas a confirmar nosso cariter. Quando
agimos de modo consciente — decidimos apenas apds ponderar a respeito
de nossa decisio — definimos deliberadamente nosso cardter e, com isso,

tornamo-nos mais ou menos virtuosos.

A ética do carater é um didlogo centendrio sobre como fazemos sentido de nossa vida
e trazemos ordem a nossa existéncia. Com base em sua perspectiva, € nas crengas
expressas e moldadas pelo comportamento, de modo caracteristico, que a vida moral é
formada, individual e coletivamente. Assim, a primeira questao da ética diz respeito

mais a como a pessoa vive do que aquilo em que a pessoa cré.

STEVEN GARBER

The fabric of faithfulness

Nio hd o que discutir, ha? Como cristdos, devemos nos tornar mais
virtuosos. Devemos, portanto, atuar visando ajudar a moldar nosso cariter,
tornando-o cada vez mais de acordo com quem realmente somos: criaturas
feitas por Deus a sua imagem. No que diz respeito as virtudes — em

especial as virtudes intelectuais — como isso funciona?

A estrutura das virtudes intelectuais



Em Epistemology: becoming intellectually virtuous [Epistemologia: tornando-
se intelectualmente virtuoso], W. Jay Wood arrola quatro tipos de virtudes
intelectuais, cada uma abordando um aspecto distinto da vida intelectual.

Embora o préprio Wood nio os represente em forma de diagrama, o faco

abaixo:’
Virtudes de aquisicdo: Virtudes de aplicacao:
paixdo pela verdade paixdo pela santidade
Curiosidade Vontade para fazer aquilo que se
Ensinabilidade sabe
Persisténcia Amor
Humildade Forga moral
Integridade
Humildade
Virtudes de manutencdo: Virtudes de comunicacdo:
paixdo por coeréncia compaixdo pelo proximo
Perseveranca Clareza de expressio
Coragem Apresenta¢io metédica
Constancia Aptidio para ilustragio
Tenacidade Humildade
Paciéncia
Humildade

Nio héd duvida sobre quais dessas virtudes sio as mais centrais, mais

determinantes, mais importantes. Jd as analisamos muitas vezes. Elas,



contudo, estio relacionadas e devemos examind-las novamente: paixdo pela

verdade e paixdo pela santidade; e estdo construidas sobre a humildade.

Paixao pela verdade

Intelectuais cristios ndo amam apenas ideias, eles amam a verdade. E ama-
la é necessirio, pois, como Sdo Gregério Magno escreveu, “A verdade nio é
conhecida, a menos que seja amada”.® E Pascal e intimeros outros sibios

cristios reverberaram esse mesmo pensamento ao longo das eras.

Aquele que compreende a verdade sem amd-la, ou a ama sem

compreendé-la, acaba sem nenhuma delas — Bernardo de Claraval.”

A verdade estd tio obscurecida nos dias de hoje e se encontra tio
consolidada que, se nido amarmos a verdade, jamais a

reconheceremos — Pascal.?

No amor, e somente no amor, o verdadeiro conhecimento da verdade

é concebivel — Pavel Florensky.’

A verdade visita aqueles que a amam, que se rendem a ela, e este

amor nio pode existir sem virtude — A. G. Sertillanges."

Isso deveria ser estranho, essa conexido entre amor e verdade?
Certamente nio na estrutura biblica. O préprio Jesus apresentou as razoes
pelas quais os lideres religiosos deviam crer que ele era o enviado por Deus,
como também o motivo pelo qual eles ndo criam. “Sei que vocés nio tém o
amor de Deus em seu corag¢io”, disse Jesus. “Eu vim em nome de meu Pai, e
voc€s ndo me aceitam; mas, se€ outro vier em seu proprio nome, voc€s o

aceitardo’ (Jo 5.42,43). Sua recusa a reconhecé-lo como o enviado por



Deus é uma indica¢io clara de sua falta de amor a Deus. Trata-se de uma
questdo moral, nao intelectual. Um conhecimento claro de quem Jesus ¢é
derivada de um amor por Deus.

H4 muito estou convencido de que se alguém realmente deseja
conhecer a verdade sobre Deus, se alguém realmente ama a verdade, essa
pessoa terd mais do que um mero vislumbre da verdade. Por isso
frequentemente apelo para que meus estudantes leiam o Novo Testamento,
em especial os Evangelhos, pedindo a Deus para lhes mostrar a verdade
sobre Jesus. “Diga a Deus que deseja tanto saber a verdade, que se dispoe a
tazer aquilo que descobrir ser a verdade, a agir de acordo com as
implicaces, independentemente do preco a ser pago”, insto. “E possivel que
tenha de mudar sua vida. Talvez chegue 4 conclusio de que essas mudancgas
lhe custardo caro. Vocé pode ter de reconsiderar seus planos para o amor e
para o casamento. Poderd perder alguns amigos. Talvez ndo consiga, ou
nem mesmo busque, aquele emprego muito bem remunerado em uma
empresa de alta tecnologia. Mas se estiver disposto a seguir a verdade com

tanto afinco, a encontrard em Jesus Cristo”.

A verdade é sempre nova. Como a relva da manha, molhada pelo orvalho cintilante,
todas as antigas virtudes aguardam para brotar frescas. Deus ndo envelhece.
Precisamos ajudar nosso Deus a renovar, ndo o passado enterrado e as cronicas de um

mundo agonizante, mas a face eterna da terra.

A. G. SERTILLANGES

The intellectual life



Jesus disse aqueles que comegavam a crer que ele era o enviado por
Deus: “Se vocés permanecerem na minha palavra, verdadeiramente serdo
meus discipulos. Entdo, conhecerdo a verdade, e a verdade os libertard” (Jo
8.31,32). Permanecer no ensino de Jesus nido significa somente “ler a
Biblia” ou “ouvir sermdes”. Significa obedecer ao que Jesus diz. O preco de
encontrar a verdade € a obediéncia; a consequéncia de conhecer a verdade ¢é
ser liberto, liberto de tudo que nos separa de Deus e da derradeira realizagio
humana. Isso vale a pena? Com toda certeza.

Verdade e santidade exigem a eliminagio de muitas paixdes tipicamente
humanas: a paixdo por posses (materialismo), a paixdo pelo éxito econdémico
(dinheiro), a paixdo pelo prazer (hedonismo). Wendell Berry lembra-nos,

por exemplo:

O que um homem mais precisa ndo é o conhecimento de como
conseguir mais, mas o conhecimento do maximo de coisas de que ele
ndo precisa e de como sobreviver sem té-las. A discriminag¢io cultural
fundamental ndo ¢ entre ter e ndo ter, ou entre os que tém e os que

nio tém, mas entre o supérfluo e o indispensdvel."

Como Jesus disse: “Quem quiser salvar a sua vida, a perderd; mas quem
perder a sua vida por causa de mim e do evangelho, a salvard”. Entao Jesus
contabilizou o custo: “Pois que adianta ao homem ganhar o mundo inteiro e
perder a sua vida?” (Mc 8.35,36). Leve em consideragio também aquelas
reconfortantes e sublimes palavras de Jesus: “Venham a mim, todos os que
estdo cansados e sobrecarregados, e eu lhes darei descanso. Tomem sobre
vocés o meu jugo e aprendam de mim, pois sou manso e humilde de
coracdo; e encontrardo descanso para a sua alma. Porque o meu jugo ¢é

suave, e o meu fardo é leve” (Mt 11.28-30). Por fim, hd a grande promessa



de Deus para os judeus no Exilio babilonico, centenas de anos antes de
Jesus: “Vocés me buscardo e me achardo, quando me buscarem de todo o
coragio. Eu serei encontrado por vocés” (Jr 29.13,14).

A férmula nas esferas religiosa e moral é simples: se alguém ama a
verdade, colocard em pritica a verdade que conhece; se alguém coloca em

pratica a verdade que conhece, serd recompensada com mais verdade.

Testando a formula

Paixdo pela verdade e paixdo pela santidade sdo virtudes muito praticas.
Ninguém precisa nos dizer o que fazer a respeito delas. Isso sabemos;
sabemos o bastante para sermos responsaveis pelo que quer que facamos a
respeito delas, podemos encoraji-las ou suprimi-las.

Assim, a primeira maneira de testar a férmula é obedecer ao que
sabemos e ansiar por saber mais, para que possamos obedecer mais. Uma
segunda maneira é perceber como a auséncia da combinagio dessas virtudes
leva a ignorancia, a arrogincia, 4 decadéncia e a devassidio. O apédstolo

Paulo esbogou isso claramente em Romanos 1.18-32.

Sabedoria é a compreensdo integral da verdade: sem amor, ela ndo pode ser obtida, ou,

na melhor das hipdteses, parcamente obtida.

TEODORICO DE CHARTRES

A ira de Deus estd sendo revelada do céu contra toda impiedade e
perversidade dos homens que suprimem a verdade pela sua
perversidade. Pois o que se pode conhecer sobre Deus é manifesto

entre eles, porque Deus lhes manifestou. Pois desde a criagio do



mundo os atributos invisiveis de Deus — seu eterno poder e sua
natureza divina — tém sido vistos claramente, sendo compreendidos
mediante as coisas criadas, de modo que os homens sido
indesculpaveis.

Porque, embora conheceram a Deus, nio o glorificaram como
Deus, nem lhe renderam gragas; pelo contririo, seu pensar tornou-se
futil e o coragdo insensato deles obscureceu-se. Embora se julgassem
sibios, tornaram-se insensatos e substituiram a gléria do Deus
imortal por imagens feitas para se parecerem como o homem mortal,
as aves, aos animais e aos répteis.

E por isso que Deus os entregou 4 impureza sexual segundo os
desejos pecaminosos do seu coragdo, para a desonra do seu corpo
entre si. Substituiram a verdade de Deus por uma mentira e adoraram
e serviram as coisas criadas, em lugar do Criador, que é bendito para
sempre. Amém.

Por causa isso, Deus os entregou a paixdes vergonhosas. Porque
até suas mulheres substituiram as rela¢bes naturais por relagdes
desnaturais. Da mesma maneira, os homens abandonaram as relagées
naturais com as mulheres e arderam em desejo sensual uns pelos
outros. Cometeram atos indecentes com outros homens e receberam
em si mesmos o castigo merecido por sua perversio.

Além do mais, uma vez que nio acharam vantajoso reter o
conhecimento de Deus, o préprio Deus os entregou a uma mente
depravada para fazerem coisas que ndo deviam ser feitas. Tornaram-
se cheios de toda forma de perversio, maldade, cobica e depravagio.
Estao cheios de inveja, homicidio, discérdias, engano e malicia. Sao
fofoqueiros, caluniadores, odiadores de Deus, insolentes, arrogantes e

presuncosos; inventam maneiras de fazer o mal, desobedecem a seus



pais; sdo insensatos, infiéis, insensiveis, implaciveis. Embora
conhecam o justo decreto de Deus de que aqueles que praticam essas
coisas merecem a morte, ndo somente continuam a pratici-las, mas

também aprovam os que as praticam.

Lemos passagens como essas, implaciveis em suas adverténcias e
previsdes rigorosas, e ficamos pensando como é possivel que alguém —
incluindo nés — poderia ser pego deslizando para a perdi¢do. Ainda assim,
também constatamos que, agora ou no passado, j4 fomos pegos em um
deslize exatamente igual. S6 pela graca de Deus a progressio foi
interrompida. S6 pela graca de Deus temos o caminho da santidade sob
nossos pés. Sé na presenca do Espirito Santo e com base no seu poder

somos capazes de trilhar esse caminho.

Odiando a verdade: uma cultura em decadéncia

O amor pela verdade produz obediéncia, santidade e maior apreensio da
verdade. Essa férmula, porém, também pode ser enunciada no sentido
negativo: deixar de agir conforme a verdade produz édio pela verdade.
David Lyle Jeftrey, em um brilhante ensaio, “Knowing truth in the present
age [Conhecendo a verdade na época atual]” assinala as mudancas nessa

térmula negativa.

Quando amar a verdade estd totalmente fora de moda, como ocorre
atualmente, a mera menc¢io da palavra pode suscitar 6dio. Veritas
otium parit, afirmou o poeta romano Teréncio — a verdade gera o
6dio. O desejo de fugir da verdade é profundo, profundo na natureza

humana, e esse fato nio passa despercebido a ninguém.'



Jeftrey cita a pergunta de Agostinho:

Por que a verdade provoca o 6dio? Por que teu servo ¢ tratado como
inimigo por aqueles a quem prega a verdade, visto que todos prezam

a felicidade, a qual é meramente alegria na verdade?
E entdo a explicagio de Agostinho:

Simplesmente porque a verdade é amada de tal maneira que os que
amam outra coisa querem que o objeto do seu amor seja verdade; e,
precisamente por nio quererem ser enganados, ndo estio dispostos a
serem convencidos de que foram de fato ludibriados. Assim, odeiam a
verdade por conta da outra coisa que amam, por a considerarem

verdade. Amam a verdade quando ela os instrui, odeiam-na quando
ela os acusa. (Confissées 10.23)

Quio enganosos sao os caminhos do coragdo humano! Quao desesperada é
nossa necessidade da graca de Deus! Quio absoluta é a necessidade de
humildade para qualquer um de nés que pense ter a verdade!

H4 uma distingdo sutil aqui. Por um lado, precisamos afirmar que existe
uma verdade; que ela pode ser encontrada; que pela graga de Deus, que nos
fez a sua imagem e quer que encontremos a verdade, podemos conhecer a
verdade, ou pelo menos parte dela. Por outro lado, precisamos reconhecer
que somos caidos, sujeitos as paixdes pervertidas de toda a humanidade.
Nenhuma perversidade, em ultima anadlise, é estranha para nés. Satanis
estd a porta, buscando a quem destruir, aprisionando-nos em nossa prépria

rede de desejos desmedidos.



Aqueles que ndao amam a verdade se justificam afirmando que ela é polémica e que
muitissimas pessoas a negam. Assim, seu erro se deve exclusivamente ao fato de nao

amarem nem a verdade nem a caridade, de modo que nao tém justificativa alguma.

BLAISE PASCAL

Pensées

Aquele infame mestre da suspeita, Nietzsche, estava, francamente

) ) ) )

muitas vezes certo a respeito da nossa constituicgdo humana: “A mentira
mais comum ¢ aquela que contamos para nés mesmos”.”” Veja as palavras

de Kai Nielsen, por exemplo, justificando sua descren¢a no Deus biblico:

Afirmar que o homem tem um propésito fundamental [tem uma
funcio ou papel a desempenhar no mundo] é na verdade ofensivo,
pois consiste em tratar o homem como um tipo de ferramenta ou
artefato. E degradante para um homem ser considerado algo que

meramente serve a um pI‘OpéSitO.l4

Deus nio poderia ser bom e criar os seres humanos com um propésito a
cumprir, diz Nielsen. Portanto, ou Deus nio existe (posi¢io de Nielsen) ou
Deus nio é bom. Naturalmente, afirma Nielsen, hi um sentido no qual

J « . .
uma pessoa pode ter um propdsito: uma pessoa pode ter “objetivos, metas,
inten¢bes, motivos e coisas semelhantes”, e isso ji é o suficiente para uma
vida significativa. Nielsen entdo recapitula a Queda no Eden, exatamente
como todos nds fazemos quando colocamos nossos desejos de

autoidentidade a frente da nossa identidade real como criaturas de Deus.



O anti-intelectualismo da origem a mais extrema e mais moralmente deplordvel forma
de preguica. Ela é encontrada em pessoas para quem os objetivos supremos na vida
sdo a maximizagao do prazer, do dinheiro, da fama, do poder, e que, motivadas por

eles, expressam seu desprezo por aqueles que desperdicam a vida em atividades
puramente intelectuais. E quase como se desejassem nio ter o fardo de um intelecto

que pudesse distrai-las de sua fanatica devogao a objetivos nao intelectuais.

MORTIMER ADLER

Intellect: mind over matter

Jean-Paul Sartre, um dos mais conhecidos ateus do século 20, comentou

sobre sua prépria experiéncia aos onze anos de idade:

Niao sei de onde veio aquele pensamento ou como me chamou a
atencdo, contudo de repente eu disse a mim mesmo: “Mas Deus nio
existe!” [...] E marcante imaginar que pensei isso aos onze anos de
idade e que jamais voltei a me fazer essa mesma pergunta até hoje; ou

seja, por sessenta anos."

Muito tempo depois, Sartre efetivamente elaborou um argumento
filoséfico, comprovando para sua satisfagio que Deus nio existe, mas
admite que isso ocorreu post facto. Depois de sua juventude, diz ele, a
possibilidade de Deus existir simplesmente jamais o preocupou.

Em meu trabalho na universidade, certa vez encontrei um jovem que
estava mais do que extasiado por eu no conseguir provar para ele que Deus
existe. Se Deus nio podia ser provado por um argumento ldgico, ele se
sentia livre para fazer o que quisesse.'® Ele estava livre dos arreios morais.

Esse estudante estava cumprindo a atordoante percep¢io de Nietzsche



sobre a animosidade entre verdade e desejo. Isso explica por que Deus,
conforme revelado em Jesus, precisava morrer como ¢ apresentado a nés

nas palavras do “homem mais feio™:

Ele, todavia, precisava morrer: ele via com os olhos que tudo viam; via
as profundezas do homem e suas motivac¢des fundamentais, toda sua
desgraca e feiura. Sua compaixdo nio conhecia a vergonha; penetrava
em meus mais sérdidos recantos. Ele, o mais curioso, inoportuno e
compassivo, precisava morrer. Ele sempre me via: de tal testemunha
queria me vingar ou deixar de viver. O deus que tudo via, a#é mesmo o
homem — esse deus precisava morrer! O homem ndo pode suportar

que essa testemunha viva."

s

E assim que o orgulho enxerga a verdade, considera-a inaceitivel e entdo a
mata. Viver na ignorincia e na ilusdo é mais ficil. Oh, quem nos livrard

desse corpo de morte? Conhecemos a resposta do apdstolo Paulo.

Pureza de pensamentos requer pureza de alma: essa é uma verdade universal e
inegavel. O nedfito no conhecimento deve deixa-la penetrar profundamente em sua

mente.

A. G. SERTILLANGES
The intellectual life

Paixao pela santidade

A essa altura, jd devia estar absolutamente claro que a paixio pela santidade
¢ tdo inextricavelmente associada a paixdo pela verdade que, embora

possamos distingui-las na teoria, ndo ¢é possivel fazé-lo na pratica. Paixio



pela verdade exige paixdo pela santidade, pois a verdade é que Deus é santo
e quer que também desejernos sé-lo e que, com sua presenca, o sejamos.
Paixao pela santidade requer paixdo pela verdade, pois a santidade inclui ser
verdadeiro, conhecer e praticar a verdade. Quando somos o que Deus quer
que sejamos, as duas coisas sao unidas, verdade e santidade, de modo que
nio ha diferenca entre guem somos e o que fazemos.

Com a paixio pela verdade e pela santidade nos conduzindo, podemos
voltar nossa atencio para algumas das demais virtudes arroladas acima. A

maioria nao precisa de comentarios.

O intelectual que € sincero, diz todos os dias para o Deus da verdade: “O zelo pela tua

casa me consumiu”.

A. G. SERTILLANGES

The intellectual life

Constancia, paciéncia e perseveranca

A. G. Sertillanges seleciona trés virtudes intelectuais: “Vocé precisa trazer
para o seu trabalho a constincia que o mantém firme em sua tarefa; a
paciéncia que consegue suportar bem as dificuldades; e a perseveranca que
impede a vontade de esmorecer”."®

Constincia. “Persistir na dificuldade” é uma maneira de expressar essa
virtude. Quando sua atengio fica debilitada, uma breve pausa nio funciona
e uma pausa maior também nfo surte efeito, nao desista. Se, por fim, tiver
de abandonar o projeto, que seja porque a resposta procurada simplesmente

ndo estd disponivel ao pensamento humano, ou ainda nio, pelo menos nao



para vocé, por maior que seja seu esforco. Sé entdo poderd sentir-se
liberado para interromper suas tentativas.

Com certeza ji fiz isso com diversas questdes. A primeira questdo
teolégico-filoséfica que me lembro de formular é, em minha opinido,
insoluvel: se Deus quer que todas as pessoas creiam nele, por que ele nido
faz com que todos creiam? Ainda ndo estava no ensino médio; nio tinha
ideia alguma de que essa era uma das perguntas mais dificeis de todos os
tempos: uma forma da questdo liberdade/determinismo na filosofia ou da
questdo livre arbitrio/predestina¢io na teologia. Hoje eu sei. Nio resolvi a
questdao na época e até hoje nio tenho resposta. Ja conversei com algumas
pessoas que acreditam ter chegado a uma resposta, mas nio creio que
tiveram €xito.

Seria depravag¢io de minha parte? Talvez. Com a boa vontade que
trouxe a essa questdo no passado, ndo creio. Seria incompeténcia mental?
Talvez. Mas os mentalmente incompetentes ndo estio cientes de sua
incompeténcia. Logo, eles (e, quem sabe, eu junto com eles) acabam
empacados. Seria cegueira espiritual? Talvez. Mas os espiritualmente cegos
nio tém consciéncia de sua cegueira. Logo, mais uma vez empacados. A
questdo é insoluvel? Talvez. Se, contudo, esse for o caso, nio tenho como
saber. Ora, posso apenas saber aquilo que conheco, ndo o que desconheco,
salvo se for informado por alguém que o saiba. Até agora Deus nio me
informou, ou nio o ouvi. Se, contudo, nio ouvi, seria como se ele nio

tivesse me falado. Ai, Senhor! Como saio dessa confusio?



Na Rdssia, nos idos de 1840, era comum que os debates entrassem noite adentro. Certa
feita, uma controvérsia estava em seu 4pice quando alguém sugeriu que os
participantes do debate deveriam comer alguma coisa — ao que o critico Belinsky
imediatamente bradou: “Ainda nem decidimos a questao da existéncia de Deus e vocé

quer comer!”.

GEORGE B. DE HUSZAR

The intellectuals

Em suma, a constincia tem limites. A partir de nossa perspectiva,
contudo, eles sdo indeterminados. S6 paramos de tentar quando o esforgo se
torna enervante demais. Algumas vezes, porém, quando tomamos o
caminho dificil, temos éxito. Meditando na recuperagio da terra hia muito
destruida pela agricultura irresponsivel, Wendell Berry nos informa que o
errado ¢ ficil: a gravidade faz o trabalho. “O correto ¢ dificil e demorado”,
mas liberta nossa mente para mover-se das sombras para a luz. Por ser
demorada, a constincia pode ser efetivamente dificil; mas entdo vem a
recompensa: a luz da verdade. Pelo menos as vezes. E quando ela ndo
chega, a paciéncia assume.

Paciéncia. A paciéncia acalma o espirito quando a constincia gera
frustracio.

Perseveranga. A perseveranca prevalece quando a paciéncia desiste.

Reflita sobre essas trés virtudes: constancia, paciéncia e perseveranca.
Nio abandone o falso conforto da existéncia despreocupada sem elas. Uma
virtude adicional é aquela que protege contra um grande potencial para a

decepgio, se ndo para o desespero.



Coragem

Coragem ¢ uma virtude necessiria se quisermos superar a possivel
catdstrofe intelectual e emocional que pode se abater sobre qualquer pessoa
pensante. Quando comegamos a ponderar sobre algo que nio pensamos no
passado, podemos ficar incomodados no processo. Aqui estd um principio
passivel de infinitas ilustragbes: muitas de nossas ideias mais valorizadas sdo
simplesmente inverdades.

Comecemos com Papai Noel. E apenas uma inofensiva fantasia infantil
que, quando desmentida, as vezes produz ligrimas e até um emburrado,
mas juvenil: “Bem que eu imaginava”. A decep¢io nio dura muito. Quando,
porém, temos ideias que valorizamos hd muitos anos, desde a infincia, ao
logo da adolescéncia e até a meia idade; mas entdo descobrimos que fomos
iludidos, umas poucas ldgrimas nio serdo capazes de remover a anguistia. A
contestacio em si produz inicialmente surpresa e descrenca, em seguida
raiva, entdo rejeicdo e desprezo, nio apenas pela contestacio, mas também
pela pessoa que comegou a nos dissuadir de nosso erro. Atacamos com
farpas pessoais e insinuag¢des depreciativas: envenenamos o pogo.

Em suma, frequentemente nio temos coragem suficiente para analisar a
contestagdo e lutar com a possibilidade de nossa prépria crenga precisar ser
substancialmente modificada, rejeitada ou substituida. Coragem para fazer
isso, porém, é uma virtude que precisa nos acompanhar no desenvolvimento

de nossas capacidades intelectuais.



Uma pessoa nao é efetivamente um intelectual se ndo puder afirmar: Para mim, viver é

verdade.

A. G. SERTILLANGES

The intellectual life

Essa coragem, sem davida, é uma virtude cristd. Leve em consideragio
sobre o que ela se baseia: a existéncia de um Deus que conhece a verdade
sobre todas as coisas e que também quer que a conhecamos. Deus nio quer
que sejamos ignorantes, desinformados ou iludidos. Ele afirmou que se
“permanecermos” em seu ensino, conheceremos a verdade, e a verdade nos
libertard (Jo 8.32). Jesus estava falando acerca da verdade do seu ensino,
mas isso ¢ igualmente vélido para o amplo panorama de verdades acerca do
mundo. Quando sabemos como as coisas realmente sio, somos libertos de
seu poder para nos causar dano e ficamos livres para contemplar sua beleza
e fazer uso de sua serventia. Como afirma Mary Jo Weaver: “A habilidade
de harmonizar cren¢a e trabalho intelectual ¢ uma das marcas de um
intelectual cristdo. Isso significa que, com uma fé fundamentada, podemos
investigar qualquer coisa sem temor”."”

Se nossas crengas mais caras sio falsas, fazemos bem em nos livrar
delas. Talvez precisemos de coragem para isso, pois esse processo pode dar
inicio a uma reavaliagdo radical, chegando até a mudar o curso de nossa
vida. Cada dor da mudanga, contudo, sera seguida pela alegria de conhecer
e de sermos conhecidos por ele que é o caminho, a verdade e a vida.
Sertillanges afirma: “Seu estimulante mais normal é a coragem. A coragem

é sustentada, nio s6 pela oragio, mas pela renovagio da visio do objetivo”.*



Coragem também ¢é necessiria quando descobrimos algo novo ou
culturalmente diferente; algo que os outros enxergam como estranho, mas
que para vocé é verdadeiro. O problema ¢é ainda maior quando aquilo que
vocé considera verdadeiro nido é apenas estranho, mas parece “herege”
dentro de sua prépria “comunidade cognitiva”. O socidlogo Eviatar
Zerubavel, ele préprio “membro de uma sociedade de mentalidade cientifica
e altamente racionalista”, afirma: “Pode haver Freuds e Darwins em
potencial entre nds, sobre os quais jamais ouviremos falar, simplesmente
porque, ao contririo de Freud e Darwin, podem lhes faltar a coragem
intelectual para expressar suas ideias heréticas e, com isso, correr o risco da
‘excomunhio cognitiva”.*" Poderfamos até imaginar que o mundo estaria
melhor sem Freud ou Darwin, mas basta substituirmos esses herdis
intelectuais por aqueles de nossa prépria “comunidade cognitiva” para
vermos que o argumento ¢é pertinente: pode haver Luteros, Calvinos,
Newmans e Schaeffers potenciais entre nés, cuja coragem nio seja
suficiente para expressar suas ideias. Que nenhum de nds esteja entre estes!

O problema oposto, contudo, ocorre quando a coragem de expressar a

prépria opinido se transforma em arrogancia. E. Harris Harbison afirma:

Hé sempre um egotismo incontorndvel na maioria dos eruditos. A
menos que o intelectual creia apaixonadamente naquilo que faz, por
mais distantes que estejam os resultados, ainda que sua audiéncia seja
remota e as recompensas sejam aparentemente insignificantes, o

trabalho jamais serd concluido — ou certamente nao serd bem feito.??

Nio é de admirar que os pretensos intelectuais sejam previsivelmente

acusados de arrogincia.



Humildade

A humildade é uma virtude que me senti for¢ado a incluir em cada uma das
categorias apresentadas por Wood: aquisi¢io, manuten¢io, aplicagio e
comunicagdo. Sem ela, toda virtude come¢a a se tornar uma fraqueza.
Paixdo pela verdade se torna uma convic¢iao de que encontramos a verdade
e agora estamos de posse dela. Paixdo pela santidade se torna um
sentimento de superioridade moral.

A falta de humildade — arrogincia — é na verdade uma das acusag¢des
mais frequentes contra os intelectuais. Algumas vezes essa acusagio nao
pode ser evitada, sendo causada pela inveja de alguém que leva uma vida
aparentemente mais relaxada, ou pelo brilhantismo de seu desempenho
intelectual. Se as pessoas perceberem que vocé passa grandes periodos de
tempo sozinho, inevitavelmente pensarao que além de manifestar preguica,
vocé tem orgulho de sua liberdade de ter preguica. Essa é uma acusagio
dificil de refutar. Por isso, melhor evitar a defesa de maneira direta. Deixe
que o restante de sua vida seja mais notoriamente empregado no servico ao
préximo e, com o tempo, vocé descobrird que os comentirios serdo menos
frequentes.

O verdadeiro problema, todavia, ndo é a acusagio de arrogincia, mas a
possibilidade real de vocé efetivamente ser arrogante. E sempre bom fazer
uma autoavaliagio: “O que vocé busca? A gléria futil? Lucro? Entio vocé
nio passa de um pseudointelectual”.’® Precisamos atentar para o alerta dos
grandes intelectuais cristaos do passado: eles sabiam que “um tedlogo

orgulhoso era uma contradigio viva, guardadas as devidas proporgoes”.**



O hdmus da humildade é a boa terra em que a Palavra produz fruto abundante.

PADRE BERNARDO OLIVERA

“Lectio vere divina”

O filésofo J. Richard Middleton conta uma histéria comovente acerca
de seu subito e inesperado acesso de duvida, que teve inicio no dpice da
confian¢a em sua habilidade intelectual. Ele acabara de escrever um livro
aclamado sobre a cosmovisio cristd. Agora, pensou ele, enfrentaria e
resolveria o problema do mal. Ao descobrir que seus poderes de raciocinio
nio estavam a altura da missdo, desabou rapidamente em um estado de

desesperanga que ICVOU anos para supecrar. EIC comenta:

Niao ¢ a pratica infantil de fazer perguntas ou uma honesta admissao
de divida que criard dificuldades entre vocé e Deus. E a crenca
irrestrita, a conflanga, a certeza de que vocé — ou eu — de que nés
temos todas as respostas; seja porque somos inteligentes, ou porque
somos honestos, ou porque somos cientificos, ou porque somos

cristdos, ou porque temos uma cosmovisao reformada.”

Tome cuidado com a arrogincia de uma certeza fundamentada em sua
prépria capacidade mental: se ha seguranca em nossa fé em Deus, nio ¢é
porque temos naturalmente — ou porque fomos dotados por Deus — com
um intelecto plenamente perfeito.

Padecemos do pecado da arrogincia. Essa mesma arrogincia leva os
outros sofrer. Richard John Neuhaus faz um alerta. Nossa prépria confianca

de que, como cristdos, temos a verdade, tem sido e continua a ser um



obsticulo para que outras pessoas aprendam a verdade que afirmamos

conhecer:

Poucas coisas tém contribuido tanto para a incredulidade no mundo
moderno e pés-moderno quanto a pretensio dos cristios de saber
mais do que efetivamente sabem [...] Se os cristios demonstrassem
mais paciéncia intelectual, modéstia, curiosidade e um senso de
aventura, haveria menos ateus no mundo, tanto do tipo racionalista

quanto do tipo pc’)s-moderno.26

Leszek Kolakowski insere uma clara nota de realismo quando fala sobre a

responsabilidade dos intelectuais:

No caso dos intelectuais, a inica questdo especifica pela qual eles sao
profissionalmente responsaveis ¢ pelo uso correto — ou seja, pelo uso
honesto e por evitar o uso deturpado —da palavra. Nio refere-se
tanto a verdade, mas ao espirito da verdade, uma vez que ninguém
pode prometer que jamais se enganard; mas é possivel preservar o
espirito da verdade, que significa jamais abandonar a desconfianca
vigilante de suas préprias palavras e descobertas, saber como se

retratar dos erros cometidos e ser capaz de corrigir-se.”’

Kolakowski continua: “As caracteristicas humanas comuns da vaidade e
da sede de poder entre os intelectuais, podem gerar resultados
especialmente danosos e perigosos”.”® Quando tiver uma percepgio
surpreendente sobre o que para vocé parece ser a verdade, tome dois

comprimidos de humildade e telefone aos seus amigos para tomar um

banho de realidade.



Ao apresentar o estado do conhecimento séculos atrds, Tomds de
Aquino afirmou: “Filésofo algum jamais foi capaz de compreender
completamente a esséncia de até mesmo uma simples mosca”.”’ Ele estava
certo em seu tempo, assim como Lewis Thomas esti correto em nossa
época: “Nio compreendemos uma pulga”.”’

O paradoxo da humildade é que quanto mais nos esforcamos para ser
humildes, menos éxito temos.”’ Entio, como a humildade ¢ adquirida?
Ouvir as reagdes sinceras de seus amigos aos seus melhores pensamentos é
um caminho relativamente ficil, embora doloroso. Reler o Sermio do
Monte, porém, ¢ ainda melhor, ainda que mais desolador. E possivel fazer
isso e continuar orgulhoso? Imersdo nas Escrituras, meditagio na mente e
na vida de Jesus, participagdo ativa em uma comunidade de fé em particular:

esses sao os melhores caminhos para a humildade.

Virtudes, talentos e disciplinas

E importante, ainda que por vezes dificil, distinguir entre uma virtude e um
talento.

Talentos sdo habilidades que cada um de nés recebe de Deus por meio
da natureza. Ha o talento musical, o talento fisico que leva a habilidade
atlética, o talento intelectual (algumas pessoas, como minha esposa, sdo
muito boas em matemdtica; outras, como eu, ndo), talento linguistico
(capacidade de aprender idiomas com facilidade e rapidez), e assim por
diante. Basta citar uma habilidade e havera um talento correspondente.

Se vocé nio entende cilculo o suficiente para fazer exercicios basicos de
cilculo, ndo precisa se desculpar. Bem, pelo menos eu nio tenho do que me

desculpar. Assim espero! Falta de talento nio é uma falha moral.



Talentos podem ser desenvolvidos pela disciplina, mas sé até certo nivel.
Por mais rigorosa que seja nossa disciplina, nenhum de nés serd tio bom
quanto o melhor de nés. Nao somos iguais no que diz respeito a talentos.
Deus nos concede habilidades e nés respondemos desenvolvendo-as e
utilizando-as conforme os principios gerais que encontramos na Biblia, em
nossa consciéncia ou em nossa comunidade. Talentos em si nio sio nem
morais nem imorais, foram apenas concedidos a nds. Como os
desenvolvemos e usamos é que importa.

Virtudes podem ser desenvolvidas ainda mais do que talentos. Virtudes
sio profundamente espirituais, porque refletem o carater do préprio Deus.
Também aqui, a disciplina ajuda. Isso ndo quer dizer que a disciplina
produza salva¢io, que ocorre sé pela graca de Deus. Deus, no entanto, quer
que sejamos mais do que “salvos” em uma gléria futura, ele quer que
“coloquemos em agio a nossa salvagio com temor e tremor” (Fp 2.12). E é
isso que as disciplinas espirituais fazem. As disciplinas intelectuais, como
logo veremos, se sobrepdem amplamente com as disciplinas espirituais. O
que aprimora a pessoa como um todo — corpo, alma e espirito — aprimora
a mente.

Albert Edward Day, que observa que o apédstolo Paulo confiava em

Deus para a salvagio, afirma:

Mas Paulo também era um disciplinador. “Esmurro o meu corpo para
manté-lo em sujei¢io’. “Os que sao de Cristo crucificaram a carne
. . ~ . » « . ~

juntamente com suas paixdes e seus desejos”. “Assim luto, ndo como
alguém que golpeia o ar”. “Facam morrer, portanto, os membros de
vocés que estdo sobre a terra”. “Eliminando todo peso e o pecado que

tao facilmente nos assedia”’. “Nenhum soldado enreda-se com os



afazeres desta vida’. Essas ndo sio palavras de um homem que

desprezava a disciplina.*

Desse modo, nos voltamos agora as disciplinas intelectuais.

' John Henry Newman, Zhe idea of a university, edi¢io de Frank M.
Turner (New Haven: Yale University Press, 1996), p. 100-2 [publicado em

portugués por Ecclesiae sob o titulo A ideia de uma universidade].

?> Robert Browning, “Andrea del Sarto”, linhas 97-9.

> A. G. Sertillanges, The intellectual life: its spirit, conditions, methods,
tradugio para o inglés de Mary Ryan (Washington, D.C.: Catholic
University of America Press, 1987), p. 13 [publicado em portugués por E
Realizagoes sob o titulo A vida intelectual: seu espirito, suas condigies, seus

métodos].

*'W. Jay Wood, Epistemology: becoming intellectually virtuous (Downers
Grove: InterVarsity, 1998), p. 45.

’ Ibidem, p. 34-40. Minha lista nio é uma cépia exata (acrescentei

algumas e omiti outras que ele incluiu).

¢ Citado por Patrick Henry Reardon, “Truth is not known unless it is

loved”, Books & Culture (Sep.-Oct. 1998): 44.



" Bernardo de Claraval, Sup. Cant. 8.5-6, citado por Jean LeClercq, Zhe
love of learning and the desire for God: a study of monastic culture, 3. ed.,
tradugio para o inglés de Catherine Misrahi (New York: Fordham
University Press, 1982), p. 228 [publicado em portugués por Paulus sob o
titulo O amor as letras e o desejo de Deus: iniciacio aos autores mondsticos da

Idade Médial.

® Blaise Pascal, Pensées, tradugio para o inglés de A. J. Krailsheimer
(Harmondsworth, Reino Unido: Penguin, 1966), n. 739, p. 256 [publicado

em portugués por Martins Fontes sob o titulo Pensamentos].

? Pavel Florensky, Zhe pillar and the ground of truth, tradugio para o
inglés de Boris Jakim (Princeton: Princeton University Press, 1997), citado

por Reardon, “Truth is not known unless it is loved”, p. 45.
' Sertillanges, Intellectual life, p. 19.

" Wendell Berry, 7he hidden wound (San Francisco: North Point, 1989),
p. 65-6.

2 David Lyle Jeffrey, “Knowing the truth in the present age”, Crux
(Jun. 1998): 20.

" Friedrich Nietzsche, The Anti-Christ (55), in: Twilight of the idols/ The
Anti-Christ, tradugio para o inglés de R. J. Hollingdale (London: Penguin,
1968), p. 183 [publicado em portugués por Centauro sob o titulo O

anticristo].

' Kai Nielsen, Ethics without God (London: Pemberton, 1973), p. 40.



" Citado na obra de Simone de Beauvoir, Adieux: a farewell to Sartre,
traducio para o inglés de Patrick O’Brian (London: Penguin, 1984), p. 434
[publicado em portugués por Nova Fronteira sob o titulo A ceriménia do

adeus).

' Existem, logicamente, argumentos fortes — até convincentes — a
favor da existéncia de Deus, embora seja sempre possivel duvidar das
premissas ou deixar de compreender os argumentos em si. Veja, e.g., de
Peter Kreeft; Ronald K. Tacelli, Handbook of Christian apologetics (Downers
Grove: InterVarsity, 1994), p. 47-88 [publicado em portugués por Central
Gospel sob o titulo Manual de defesa da fé: apologética crista]; J. P. Moreland,
Scaling the secular city: a defense of Christianity (Grand Rapids: Baker, 1987),
p- 15-132 [publicado em portugués por Hagnos sob o titulo Racionalidade da
[€ cristd: argumentos para sua defesal; e J. P. Moreland; Kai Nielsen, Zhe great
debate: does God exist? (Nashville: Thomas Nelson, 1990).

' Friedrich Nietzsche, “Thus spoke Zarathustra”, in: The portable
Nietzsche, tradugio para o inglés de Walter Kaufmann (New York: Viking,
1954), p. 378-9 [publicado em portugués por Planeta DeAgostini sob o
titulo Assim falava Zaratustra].

' Sertillanges, Intellectual life, p. 215.

¥ Mary Jo Weaver, “Rooted hearts/playful minds: Catholic intellectual
life at its best”, Cross Currents (Spring 1988): 69-70.

% Sertillanges, Intellectual life, p. 220.



*! Eviatar Zerubavel, Social mindscapes: an invitation to cognitive sociology

(Cambridge: Harvard University Press, 1997), p. 32.

22 . Harris Harbison, 7he Christian scholar in the Age of the Reformation
(New York: Charles Scribner’s Sons, 1956), p. 80.

* Sertillanges, Intellectual life, p. 253.

* Weaver, “Rooted hearts/playful minds”, p. 68. David Lyle Jeffrey
observa: “A humildade era considerada pelos filésofos medievais da
educacido como sine qua non para uma busca séria da verdade na leitura
(e.g.: Hugo de Sao Vitor, Didascalicon 3.13)” (People of the book: Christian
identity and literary culture [ Grand Rapids: Eerdmans, 1996], p. 219n).

% Richard Middleton, “Curiosity killed the cat: or, The outrageous hope

of reformational scholarship and practice”, Perspectives (Institute of

Christian Studies) (Dec. 1998): iii.

?® Richard John Neuhaus, “Encountered by the truth”, First Things (Oct.
1998): 83.

*" Leszek Kolakowski, Modernity on endless trial (Chicago: University of
Chicago Press, 1990), p. 39-40.

% Tbidem, p. 40.

» 'Thomas Aquinas, Summa Theologiae 1-2.q31.al5, citado por Josef
Pieper, Leisure: the basis of culture, tradugdo para o inglés de Gerald Malsby
(South Bend: St. Augustine, 1998), p. 110. O préprio Pieper coloca dessa



forma: “Homem algum é sdbio e conhecedor, somente Deus. Assim, o
melhor que o homem pode fazer é designar alguém um dedicado

pesquisador da verdade: philo-sophos” (Leisure, p. 111).

% Lewis Thomas, “On the uncertainty of science”, Harvard Magazine

(Sep.-Oct. 1980): 20.

' Robert Coles retrata a luta de Simone Weil com o orgulho e a
humildade: “Sua natureza essencialmente crista fica mais evidente em seu
relativo anti-intelectualismo — n@o um exagero barato e vulgar, calculado
para conquistar o favor de pessoas ignorantes e de espirito mesquinho, mas
um sincero reconhecimento de sua parte de que o pecado do orgulho ¢
sobretudo inconstante — em um momento a esquerda, noutro uma
conservadora moralista e carrancuda — porque nio confiava nas intengdes
de seu orgulho. O tormento que se percebe nela é a consciéncia da
arrogincia intelectual indo de encontro ao reconhecimento de um cristio
penitente de que a humildade ¢ dificil de alcancgar, ainda que em pequenas
quantidades” (“Simone Weil's mind”, in: George Abbot White, org.,
Simone Weil: interpretation of a life [Amherst: University of Massachusetts
Press, 1981], p. 32).

% Albert Edward Day, Discipline and discovery (The Disciplined Order
of Christ, 1961), citado por Rueben P. Job; Norman Shawchuck, 4 guide to
prayer for ministers and other servants (Nashville: Upper Room, 1983), p. 92.



VII

APERFEICOANDO
O INTELECTO:
AS DISCIPLINAS
INTELECTUAIS

Um pensamento brilhante, uma solu¢io para um problema, uma

percep¢do intelectual podem acontecer a qualquer momento. Podem lhe
ocorrer enquanto estd dirigindo, ouvindo musica, orando tranquilamente,
em éxtase, ou até mesmo furioso. Esses momentos, contudo, sio
inesperados, sem a devida preparagio e muitas vezes rapidamente perdidos.
Se quisermos desenvolver as habilidades de um intelecto aperfeicoado e
desfrutar dos resultados do desempenho dessas habilidades, hi melhores
formas de proceder.

E 6bvio que ndo hd uma férmula secreta que garanta o aperfeicoamento
do intelecto, quer em suas habilidades para processar ideias e informacoes,
ou em sua capacidade criativa para, de uma hora para a outra, “ter” uma
nova ideia ou percepgio. “O processo de descoberta é, de maneira geral, nao
racional”, afirma William J. Wainwright." H4, contudo, disciplinas capazes
de aprimorar quaisquer habilidades naturais que temos. Examinaremos
cinco delas: solitude, siléncio, aten¢do, pensamento lateral e ora¢io. Em

seguida, apresento uma reflexdo sobre a diferenciagio que Martin



Heidegger estabelece entre o pensamento meditativo € O pensamento
calculador; que servird para aprofundar nosso entendimento do motivo pelo
qual as disciplinas intelectuais sdo eficazes. Entdo, abriremos uma caixa de
surpresas, repleta de obsticulos ao pensamento e com dicas para estimular e

aprimorar o pensamento.

Solitude: completamente s6 sob a luz

A primeira disciplina necessaria é a solitude. E claro que o pensamento ¢é
exercitado em grupos, e € incitado por palestras e apresentagdes publicas.
Mas o pensamento em si — o que se desenrola em sua mente — € privado.’
E, com certeza, as ideias que assimilamos lendo ou ouvindo sio mais bem
avaliadas, ponderadas, analisadas e vinculadas umas as outras em meio ao
repouso tranquilo que somente a solitude consegue proporcionar.

Por isso é importante separar um lugar para favorecer a solitude. Para
uma pessoa que leva a sério a questdo da vida da mente, um esconderijo ou
algo equivalente é absolutamente necessirio.” Deve ser um local tranquilo
em que esposa, filhos, amigos e telefone nao interrompam. Se o telefone
tocar, deixe que sua secretdria eletronica registre o recado. De qualquer

forma, provavelmente é alguém tentando vender alguma coisa.

Solitude nao é dor, mas amadurecimento — para o qual o sol deve ser seu amigo.

FRIEDRICH NIETZSCHE

Dionysus dithyrambs

Passar tempo em solitude também ¢ importante. O pensamento nio

pode ser apressado. As ideias saltam para a mente de uma fonte de



pensamentos e, muitas vezes, brotam de forma subita, ao que parece sem
nenhum aviso ou preparagio, apenas de forma aparentemente espontinea.
Mas para que isso aconteca, precisa haver tempo. Ao comentar a respeito
da tentativa empreendida por algumas escolas para acelerar o processo

educacional, Jacques Barzun escreve:

Sou a favor de fazer as coisas rapidamente. Sou totalmente a favor de
acabar com a embromacio e a simula¢io, mas a acelera¢io em
assuntos da mente deve ser interna, nao fisica; o objetivo deve ser a
intensidade, ndo a velocidade [...] Para aprender algo
permanentemente, ele [o estudante] precisa de periodos de

ociosidade intelectual.*

Solitude é um aprofundamento do presente, a menos que a busque no presente, jamais

a encontrara.

THOMAS MERTON

Merton: a film biography

O tempo passado em solitude geralmente é tempo de espera. Nada
parece estar acontecendo. Ha aqui uma analogia com a espera que nos
defrontamos como filhos de Deus. Os salmistas nos instam a buscar a face
de Deus. Obedecemos. Nada acontece. Aguardamos. E € isso que devemos

fazer.

Espero pelo SENHOR, minha alma espera,
E em sua palavra ponho a minha esperanca.

Minha alma espera pelo Senhor



mais do que as sentinelas pelo amanhecer,

mais do que as sentinelas pelo amanhecer (S1 130.5,6).

Assim, tanto no ato quanto na arte de pensar, estamos a sds com nossos
pensamentos, mas nossos pensamentos sao superﬁciais. Parece que nao

chegamos a lugar algum. Entdo largamos caneta, livro, papel e esperamos.

Se vocé busca a solitude por mera preferéncia, jamais escapard do mundo e de seu

egoismo, nunca tera a liberdade interior que o mantera efetivamente so.

THOMAS MERTON

Seeds of contemplation

Somente em solitude isso é possivel. Nao precisamos temer os olhares

dos outros que percebem que paramos de digitar, paramos de anotar ou
que p que p gitar, p

paramos de ler. Somente nés e Deus sabemos que nossa espera é ativa. Nao

estamos dormindo, mas prontos para receber.

Siléncio: uma aranha tecendo uma teia

Solitude significa siléncio. E claro que vocé pode querer ouvir musica, mas
resista a compulsdo. Ouca musica s6 se estiver intelectualmente desligado.
Qualquer barulho, qualquer musica — Bach, rock ou Bacharach® — agarra
sua mente ou seu subconsciente e a conduz.® (Enquanto escrevo isso, minha
esposa estd em meu gabinete conversando ao telefone com nossa filha. Isso
estd me deixando louco!)

A percepgio de um aluno do terceiro ano foi precisa: “Siléncio sio

aranhas tecendo suas teias, sio como bichos-da-seda fazendo sua seda.



Senhor, ajude-me a saber quando ficar em siléncio”.”
Outra jovem refletiu: “O siléncio me lembra de levar minha alma

comigo por onde quer que eu v4”.*

E Wendell Berry medita:

O melhor de qualquer canto
é o canto dos passaros
na quietude. Mas, antes disso

vocé precisa da quietude.’

Mas foi A. G. Sertillanges quem mais me ajudou com esse capitulo, mais do

que qualquer outro escritor, apresentando as sugestoes mais Uteis:

Vocé deseja realizar um trabalho intelectual? Comece criando dentro
de si mesmo uma zona de siléncio, um hibito de rememorar, uma
disposi¢ao de rentincia e de desapego que o coloca inteiramente a
disposi¢do do trabalho; adquira um estado de alma liberto do desejo e
da vontade prépria, que é o estado de graga do trabalhador
intelectual. Sem isso, vocé nio fard nada; ou, pelo menos, nada que

valha a pena."

E por que ndo fard nada que valha a pena? Porque, nas palavras de Josef
Pieper: “perceber significa ouvir em siléncio [...] somente em siléncio é

possivel ouvir”:

Ademais, quanto maior a determina¢io de ouvir tudo o que existe,
mais profundo e completo precisard ser o siléncio.
Consequentemente, filosofia [...] significa: ouvir tio perfeita e
intensamente que esse siléncio receptivo nio é perturbado ou

interrompido por nada, nem mesmo por uma pergunta.11



Mais uma observagdo pratica: Ernest Dimnet sugere que até mesmo a

solitude da insonia e do jejum podem ser transformados em vantagem:

A insbnia, antes de resultar em exaustdo, costuma produzir uma
lucidez que quantidade alguma de meditagio normal consegue
reproduzir, o que é testificado pelas vigilias de homens eruditos. A
solitude prolongada, acompanhada por um jejum modesto, funciona

da mesma forma."

A solitude e o siléncio por si s6 nio geram o pensamento. Com
demasiada frequéncia produzem apenas sono. Muitas vezes me acomodo
em minha escrivaninha, percebo que ha tarefas inacabadas em minha lista
de afazeres (ligar para o Joe, escrever para a Mary, arquivar notas de
minhas aulas...) e lentamente passo a cuidar delas em vez de mergulhar em
uma tarefa que exija grande concentragio. Entio, em solitude, apds dar
conta dessas tarefas; seja resolvendo-as ou colocando a lista de afazeres fora
da minha vista, reclino minha cadeira... e percebo como cairia bem uma
xicara de café. Entio vou pegar meu café, o que exige preparar a maquina e

aguardar que o café seja coado. Enquanto isso o tempo passa. Entao...

Recebemos apenas quando estamos concentrados ap6s a distracao; somente em

siléncio é possivel ouvir as batidas do coragao de Deus.

PADRE BERNARDO OLIVERA

“Lectio vere divina”

Ah, uma xicara de café, uma mesa limpa, meu canto sossegado (minha

esposa saiu para ficar com nosso neto): agora é hora de pensar. Entdo me



reclino novamente e caio no sono. Solitude sem atenc¢io leva a sonoléncia.

Atencao: pensamentos em suspensao

Dimnet ajuda-nos a examinar a disciplina da atenc¢io: “A atenc¢do é menos
um dom do que um habito, e esse conhecimento deve servir para encorajar
aqueles que desejam viver dentro da prépria alma”.”® Se Dimnet estiver
correto, a atencdo é desenvolvida: trata-se da “eliminacio sucessiva, ou
mediante grande esfor¢o, de todas as imagens estranhas a determinada
linha de pensamento”.'* Dimnet, contudo, estd certamente equivocado em
um ponto: “De modo geral, a concentra¢io é um estado natural que pode
ser facilmente reproduzido por métodos simples”.” Simone Weil
acertadamente afirmou: “A ateng¢io é um esforco, talvez o maior de todos os
esforgos”.'* Mas nem todo esforgo é necessariamente recompensado.

Afinal de contas, o que é afengdo? Eviatar Zerubavel nos fornece uma
defini¢do técnica a partir da perspectiva da sociologia cognitiva: “Prestar
atengdo em algo de maneira concentrada implica em mentalmente dissocid-
lo (como uma ‘imagem’) de seu ‘ambiente’, que basicamente ignoramos”."’
Veja, por exemplo, uma partida de xadrez. Em um plano ha os objetivos e
as regras do jogo, em outro, hi o ambiente fisico da partida especifica que
estd sendo disputada: o tabuleiro, o oponente, as pessoas que assistem, a
agitacdo na sala. O foco do mestre enxadrista, contudo, estd na partida
imediata: a posigio das pecas, a possivel estratégia do oponente, as
possibilidades do movimento seguinte, as implica¢des de cada possibilidade
que pode levar a captura do rei adversério. A inclina¢do da luz iluminando o
tabuleiro nio é percebida. Assim é a aten¢do quando a pessoa sabe a que

deve ficar atenta.



Podemos ignorar, mas nao podemos fugir em lugar algum da presenga de Deus. O
mundo estd tomado por ele. Ele caminha por toda a parte incognito. E o incégnito nem
sempre é dificil de penetrar. O trabalho efetivo é lembrar, prestar atencao. Alids,

despertar. E, mais do que isso, manter-se acordado.

C.S. LEWIS

Letters to Malcolm: chiefly on prayer’

O que, porém, é aten¢do, quando alguém estd pensando e ainda nio
sabe exatamente a que deve prestar atengio? O conselho de The art of prayer

[A arte de orar] é absolutamente correto:

Quando empreender algum esforco especial, ndo concentre nele a
atenc¢do e o coragio, mas considere-o algo secundario e, rendendo-se
completamente a Deus, fique aberto a sua graga, como um vaso
preparado para recebé-la. Quem encontra a graga, encontra-a por
meio da fé e do zelo, explica Sdo Gregoério do Sinai, ndo apenas pelo
zelo [...] Nossos esforcos serdo corretamente direcionados enquanto
preservarmos a auto-humilha¢io, a contri¢io, o temor de Deus, a

devogio a ele e a percepgio de nossa dependéncia da ajuda divina."”

A psicologia da atengdo é complexa. Ndo é possivel prestar atenc¢io
simplesmente prestando atenc¢do em prestar atencdo. Nio adianta “se
esforcar” para prestar atengio, afirma Weil. Em vez disso, deve-se estimular

o desejo:

A inteligéncia s6 pode ser conduzida pelo desejo. Para haver desejo,

precisa haver prazer e alegria no trabalho. A inteligéncia sé cresce e



dd frutos na alegria. A alegria de aprender é tdo indispensivel ao

estudo como a respira¢io é indispensavel a corrida.”’

Um intelectual precisa estar sempre pronto a pensar; ou seja, a absorver parte da
verdade comunicada a ele pelo universo, e preparada para ele em momentos criticos

pela providéncia.

A. G. SERTILLANGES

The intellectual life

O desejo de saber, de pensar com clareza, de buscar as ideias desde suas
fontes até suas implicacoes: esse desejo ndo deveria ser dificil para alguém
que é chamado por Deus para pensar. Para aqueles que nio sentem esse
chamado, posso apenas dizer: fique atento ao chamado que efetivamente
tem. Esse chamado exigird inevitavelmente algum tipo de raciocinio —
raciocinio instrumental, no minimo. Mas aguente firme: a centelha do
desejo por algo além de ideias tteis pode surgir quando vocé menos espera.
Faga com que se torne uma chama seguindo algumas das sugestdes neste
capitulo.

Em todo caso, quando os esforcos falharem e a aten¢io ndo puder ser

mantida, faga um intervalo:

Vinte minutos de aten¢do concentrada e comprometida ¢
infinitamente melhor do que trés horas do tipo de compenetragio
carrancuda que nos leva a dizer, com um sentimento de dever
cumprido: “Eu trabalhei bem!” [...] Se nos concentrarmos com esse
tipo de atenc¢do, quinze minutos de foco sio melhores que uma

grande quantidade de boas obras.?!



Vale a pena examinar a designagio paradoxal que Weil apresenta de

atencdo concentrada:

A atengdo consiste em suspender nosso pensamento, colocando-o a
parte, vazio e pronto para ser penetrado pelo objeto; isso significa
segurar em nossa mente, no alcance deste pensamento, mas em um
nivel inferior e sem contato com ele, o conhecimento diverso que
adquirimos e que somos forcados a utilizar. Nosso pensamento deve
ter relagio a todos os pensamentos formulados anteriormente, deve
ser como um homem no topo de uma montanha que, ao olhar
adiante, também enxerga abaixo dele, sem efetivamente voltar seus
olhos para baixo, grande quantidade de florestas e planicies. Acima de
tudo, nosso pensamento deve ser vazio, expectante, sem nada buscar,
mas pronto a receber em sua verdade pura o objeto que deve penetra-
lo.”

Repare: abandona-se o pensamento para pensar. Serd? Sim e ndo. A
pessoa abandona suas ideias preconcebidas e deixa a realidade penetrar a
mente. A aten¢do permite que a palavra da realidade comunique a palavra
do conhecimento. John Henry Newman percebeu essa caracteristica do
conhecimento genuino.” Conhecimento genuino é conhecimento do que é
real, ndo apenas “conceitual”’, mas uma compreensio do que realmente

existe.>

A grande inimiga do conhecimento é nossa indoléncia.

A. G. SERTILLANGES

The intellectual life



No siléncio, pode-se também abandonar o pensamento simplesmente
para estar na presenca de Deus. Anthony Bloom faz uma boa apresentagio

disso:

Siléncio interno é a auséncia de qualquer tipo de agitagio interior do
pensamento ou da emogio, mas é composta de absoluta vigildncia,
uma abertura completa para Deus [...] Enquanto a alma nio estiver
tranquila, ndo pode haver ideia alguma, mas quando a quietude nos
trouxer a presen¢a de Deus, outro tipo de siléncio, muito mais
absoluto, intervém: o siléncio de uma alma que nio estd apenas calma
e ciente de sua situagio, mas que estd maravilhada ao extremo no ato
de adorac¢do por causa da presenca de Deus; um siléncio no qual,

como comenta Juliana de Norwich: “a ora¢io une a alma a Deus”.*

Nossa era é uma era exclusivamente de palavras. Sdo comentarios sobre
comentirios, intertextualidade — um texto é entendido unicamente como o
que pode ser feito com textos mais antigos, corporificados e replicados no
texto atual. O pés-modernismo penetrou nossa consciéncia de tal forma que
todos nés — também os cristios — comeg¢amos a pensar que as palavras sio
tudo o que existe. Tudo é conceitual, nada é real. Toda realidade ¢ social e
linguisticamente construida. Ouvimos as pessoas dizerem coisas como:

)

“Gostaria de pensar em Deus como...”. Para a qual nossa resposta
certamente deveria ser: “Imagino o que Deus deve pensar a seu respeito

. »

pensando nele dessa maneira”.
Esse nominalismo desenfreado precisa parar. E uma forma de fazé-lo
cessar ¢ prestar atengio no que existe. Francis Schaeffer, com uma
N . , . . . ’, « s »
presciencia notavel, msistia que adordssemos ‘o Deus que esta presente’,

nao apenas os deuses que imaginamos ou os deuses exclusivamente



formulados por nossas palavras humanas. Quando estudantes propunham
que nio havia realidade em nada do que alguém falava, quando afirmavam
que tudo se resumia a palavras, palavras e mais palavras, Schaeffer sugeria
que um bule de cha fosse derramado sobre suas cabegas.

Adoramos o Deus que é Palavra. Como Karl Barth afirmou: “Entre
Deus e a Palavra que ele fala nio hi diferenga”.*® Deus é Pai: “Se
chamamos Deus de Pai, é porque ele é efetivamente Pai [...] A verdade

divina precede e fundamenta a verdade humana”.?” E Earl Palmer escreve:

Descobrimos quem Aslam é por aquilo que ele faz. Aqui, C. S. Lewis
se assemelha a Karl Barth. Barth afirma que nio é possivel separar as
palavras de Jesus das obras dele. Elas sio insepardveis. Por fim
encontramos e conhecemos Aslam por aquilo que ele faz na Criagio
[...] O que o supremo bem fala e opera na Biblia é agora a mesma
coisa na teologia de Lewis. A reden¢io por Aslam nfo consiste de

uma palavra proferida, mas de um acontecimento que ocorre.”

s

Ser vem antes de conhecer, é mais importante do que conhecer.” E
mais importante, por exemplo, ser quem vocé deve ser, do que apenas saber
quem vocé deveria ser. Sem davida, é melhor saber quem vocé é, pois o
conhecimento de quem ¢ faz parte de quem vocé é. Se vocé nio sabe quem
realmente €, entdo é menos do que poderia ser se o soubesse; se vocé estd
equivocado sobre quem €, nio é plenamente quem deveria ser. Mas se vocé
¢ quem Deus quer que seja, é ainda melhor nio estar ciente de quem vocé
é, ou estar equivocado a respeito do que ter ciéncia de quem deveria ser,
mas nio é.%

Evelyn Underhill colocou bem a questio:



Passamos a maior parte [de nossa vida dispersa] conjugando trés
verbos: querer, ter e fazer. Almejando, invejando e nos preocupando
por conta de questdes materiais, politicas, sociais, emocionais,
intelectuais — e até religiosas —, somos mantidos em estado de
agitagio permanente; esquecendo que nenhum desses verbos tem
relevincia suprema, salvo a medida que sio transcendidos e incluidos
no verbo fundamental: ser. E que ser, nio querer, ter e fazer,

compreende a esséncia da vida espiritual.”

Em uma era na qual vemos o pés-modernismo reduzindo o que ¢ real a
um constructo linguistico (cujas disciplinas sio hermenéutica e semiologia);
e o modernismo dando maior énfase ao saber do que ao ser (cujas
disciplinas sdo epistemologia e ciéncias naturais); estd na hora de reafirmar
a prioridade biblica em ser (cujas disciplinas sdo teologia e ontologia, ou
metafisica). As palavras podem estar sendo usadas de forma inadequada, e
seu sentido pode ter sido pervertido, mas o slogan utilizado para atrair
pessoas para o servico militar traz as palavras corretas: “Seja tudo o que vocé
pode ser”. Com os militares, a pessoa pode nio passar de uma bucha de
canhdo, mas com Deus; ah, ai é outra histéria. Deus simplesmente é: “Eu
Sou o QuE Sou” (Ex 3.14). Ora, ‘Aquele que ¢ ¢é a Palavra, ¢ ‘Aquele que
fala’; e, quando fala, afirma: “Jesus Cristo”! Prestar aten¢io primeiramente a

Deus em Cristo: essa é a primeira tarefa do pensador cristao.

Hoje em dia muitos de néds estio pensando como o mundo pensa,
porque ndo iniciamos nosso raciocinio pensando sobre Deus.
Somente se prestarmos aten¢ao em Deus experimentaremos o €xtase

que leva a sabedoria. Orar € esse trabalho, essa aten¢do disciplinada.*



A medida que vemos em que consiste a atencio, vemos o quio rapidamente
passamos do exame de uma fungio psicolégica a contemplagio da realidade
ontoldgica final: o préprio Deus.

Nio hd exagero aqui. Prestar atencio na realidade é em ultima andlise
prestar atencdo em Deus — a realidade final e o autor de toda a realidade

criada. Mas, como Sertillanges afirma, a verdade estd em toda parte.

O importante para o homem da verdade é compreender que a
verdade estd em toda a parte, e que ele estd permitindo que um fluxo
continuo passe por ele, o qual pode colocar sua alma em agdo [...] A
verdade é mais comum do que pecas de mobilidrio. Ela ergue seu
clamor nas ruas e no volta as costas para nés quando lhe viramos as
costas. Ideias surgem de fatos, como também de didlogos, de
acontecimentos inesperados, teatros, visitas, caminhadas, dos livros
mais comuns. Todas as coisas encerram tesouros, porque tudo estd em
tudo e umas poucas leis da vida e da natureza governam todo o

restante.33

Curiosamente, podemos aprender a prestar atengio as coisas comuns com o
haicai japonés.** O haicai de Matsuo Basho, por exemplo, tem uma forma
incrivel de nos levar a prestar atencio a uma realidade — a coisificagio das

coisas — quc frequentemente nao percebemos.

Pensamento lateral

Por meio de Simone Weil ji apresentei o pensamento lateral sem
mencionar a expressio em si¥ A expressdo foi criada por Edward De
Bono. “O pensamento lateral”, segundo ele, “tenta fugir dos padrdes que

nos conduzem em uma dire¢io especifica, movendo-se lateralmente no



sentido de reformular os padrées”.*® De Bono esboga quatro caracteristicas

do pensamento lateral:

1. O reconhecimento das ideias dominantes ou polarizadas.
2. A busca por maneiras diferentes de enxergar as coisas.
3. Um relaxamento do controle rigido do raciocinio vertical.

4. O uso do acaso.”’

Primeiramente, como De Bono indica, vocé reflete e arrola os
pressupostos relevantes que sustentam sua atual abordagem na solugio de
um problema, seja intelectual ou técnico. Digamos que o problema seja
encontrar petréleo. Vocé supde que pode encontri-lo sob a superficie de um
campo especifico. Entdo vocé perfura cento e cinquenta metros, mas nao
encontra petréleo algum. Assim continua perfurando, de trinta em trinta
metros, mas nao encontra nada.

Em segundo lugar, avalie novamente o seu problema. Talvez sua
suposicdo inicial estivesse errada. Talvez estivesse perfurando no campo
errado. Mova o equipamento e tente novamente.

Em terceiro lugar, pense em outras formas de obter o que ¢ necessario
ou reavalie a necessidade em si. Talvez petréleo nio seja a melhor forma de
energia para ser desenvolvida. Talvez vocé devesse estar se ocupando com
energia solar, energia hidrica ou energia das marés ou... Talvez vocé
devesse estar descobrindo uma forma de prosseguir sem nenhum tipo de
energia, contando apenas com a ordem natural. Talvez devesse estar
aprendendo a viver sem energia. Talvez, talvez, talvez...

Em quarto lugar, permita que o acaso e as circunstincias proporcionem
solucdes alternativas. Foi assim que a radioatividade foi descoberta. Por

acaso, uma chapa fotogrifica ficou exposta a radiagio invisivel. O casal



Curie decifrou o que havia acontecido, e o restante, como se diz, é histéria:

energia nuclear, que, logicamente, tem suas vantagens e desvantagens.

Uma mente ativa esta sempre em busca de alguma verdade a qual, naquele momento,
é a representacao daquela verdade integral que ela jurou servir. A inteligéncia é como

uma crianga, cujos labios nunca cessam de indagar por qué.

A. G. SERTILLANGES

The intellectual life

De Bono recomenda “acoes livres verdadeiramente sem propdsito

)

desprovidas de planejamento ou direcio’, como realizar uma reuniio em

b
~ A <« i3
que todos facam sugestdes espontineas ou passear por “uma loja de
departamentos, uma exposicio ou mesmo [sic] uma biblioteca”.’®* Eu
)
acrescentaria o estimulo de viagens, museus, culturas estrangeiras, amigos

estrangeiros.

Oracao: a asa felpuda da verdade

Talvez vocé ji notou que as condi¢des da solitude e da atencdo se
assemelham aos requisitos da ora¢do. Na verdade, é isso mesmo. E orar é
requisito para um raciocinio saudavel. Nio se trata apenas da oracdo em si
— colocar-se a disposi¢do de Deus, com a expectativa de que ele ndo apenas
ouvird e responderd, mas manifestard sua presenca — mas do contetdo da
oragio, que inclui siplica por criatividade, clareza e percep¢io. “Orar é
dedicar-se de forma disciplinada a prestar atengio’, escreveram John

Westerhoft III e John Eusden. “Sem a atengio resoluta da oracio,



raramente ouviremos algo que valha a pena repetir ou veremos algo que
valha a pena mostrar a alguém”.”’

Estar aberto para com Deus, que constitui o antecedente da oragio, é
idéntico a estar aberto para com a Verdade e as verdades, que constituem o
antecedente para pensar corretamente. A ora¢io pode ir além do
pensamento 2 medida que somos levados a presenca de Deus, mas nio ¢é
jamais oposta ao pensamento; € o éxtase, que em certas 0casioes

acompanha nosso encontro com Deus, estd préximo do éxtase no qual

alguns de nossos melhores pensamentos ocorrem:

Todo trabalho intelectual comeca com um momento de éxtase. E s6
posteriormente que o talento da organizagio, as técnicas de transigio,
a conexdo de ideias e a elaborac¢io do raciocinio entram em agio.
Ora, o que é o éxtase, sendo um voo para o alto, para longe de nés
mesmos, no qual deixamos de lado nossa vida mediocre, para que o
objeto de nossa satisfagio possa viver em nosso pensamento e em

nosso cora¢io>*

Passar a conhecer — ou ter sido recente e vigorosamente lembrado —
da verdade de Deus em Cristo, automaticamente opera em nossas emogoes
e vontade. O intelecto gera emogdes: “A encarnagio de Cristo leva 2
comunhio, na qual o corpo, o sangue, a alma e a divindade do Salvador nio
estdo separados”, escreve Sertillanges. E isso nés sabemos. Mas entio ele
acrescenta: “A quase encarna¢io de Deus no ‘ser’, de verdade eterna em
cada instincia da verdade, devia também levar a um éxtase celestial, e nio

uma investigagio desatenta e sentimentos corriqueiros de admiragio”.*!



Vocé jamais encontrara solitude interior se nao fizer um esfor¢o consciente para
libertar-se dos desejos, das preocupagdes e dos interesses de uma existéncia no tempo

e no mundo.

THOMAS MERTON

Seeds of contemplation

Sentimos falta disso em nosso pensar? Se for esse o caso, é porque nao
estamos levando a sério o assunto grave que temos em mios quando

pensamos bem. Como afirma Sertillanges:

O trabalho profundo consiste nisso: permitir que a verdade penetre
profundamente em nds, submergir silenciosamente nela, entregar-se
a ela, ndo imaginar que estamos pensando, nem mesmo que
existimos, ou ainda que exista qualquer coisa no mundo além da

verdade em si. Esse é o abencoado estado de éxtase.*

Quando a verdade se apodera de vocé, passando sua asa felpuda sob
sua alma para ergué-la gentil e harmoniosamente em um voo para o
alto, esse ¢ o momento de subir com ela e flutuar, enquanto ela o

suportar no ar em posi¢io elevada.”

s

Quem disse que pensar é uma atividade impessoal e que o pensador é um
iceberg? Se o pensador é um iceberg, que o Titanic, lotado daqueles que

buscam o conforto material e o éxtase irrefletido, tome cuidado!

Percepcoes baseadas em Heidegger



Heidegger estabelece uma diferenca entre o pensamento calculador e o
pensamento meditativo. O primeiro constitui a maior parte do pensamento
humano; opera para tornar a vida comum possivel, é claro, mas também
quando nos empenhamos na solugio de quase todo tipo de problema: de
matemdticos a teoldgicos. “O pensamento calculador faz uma apuragio [...]
[move-se rapidamente] de um projeto ao outro”, escreve Heidegger.* E
John Anderson comenta: “No pensamento calculador, lidamos com nossas
coisas, em nossos termos, para nosso beneficio”.*

Heidegger se preocupava com a possibilidade de que “a maré da
revolugio tecnoldgica, ao se aproximar da era atdmica, pudesse ser tao
cativante, encantadora e deslumbrante, que chegasse a convencer o homem
de que o pensamento calculador pudesse um dia ser aceito e praticado como
a dnica forma de raciocinio”.** Hoje, décadas apés, talvez pudéssemos
concordar que a profecia de Heidegger se cumpriu, no fosse pela cabega de
hidra do pés-modernismo que, apesar de nio substituir o pensamento
calculador pelo pensamento meditativo heideggeriano, confinou-o as
ciéncias mais exatas e trocou-o pela inconsequéncia emotiva e puramente
hedonista no mundo secular e pela conversa fiada espiritualista da Nova Era
na religido.

No pensamento meditativo, por outro lado, o pensador estd
intimamente vinculado ao préprio Ser. Aqui, o pensador estd mais unido
ndo apenas com sua prépria natureza, mas com o préprio Ser. Anderson
comenta: “No pensamento meditativo, o homem se abre para o ‘Ser’ e opta
por sua revelagio. Essa decisio nio é um exercicio de poderes humanos
subjetivos, pelo contrdrio, significa tomar posi¢io que revela o ‘ser’, uma

espécie de habitar no ‘ser’” ¥



Ao ler isso como cristdo, uma pessoa poderia pensar que Heidegger estd
criando uma fundamentagio filoséfica para o misticismo cristio tradicional
ou, talvez, enxergando no misticismo cristio uma dimensdo filoséfica que
ndo foi desenvolvida na teologia cristi. Creio que isso poderia ser verdade
caso Heidegger se referisse ao Ser do mesmo modo que os cristdos se
referem a Deus. Esse, alids, foi o possivel motivo que me incentivou a dar
uma olhada, e até mesmo penetrar nos mistérios da obra de Heidegger.

Entenda essas considera¢des sobre o pensamento meditativo como
esperar. Heidegger afirma que no pensamento meditativo podemos esperar
por algo ou esperar em algo [no sentido de confrar em algo]. Na primeira
expressdo, conhecemos aquilo pelo que esperamos; na dltima, ndo temos
ideia. Esperar por algo nos remete a Salmos 105.4: “Busquem o SENHOR € a
sua forca; busquem continuamente a sua face”. Parecemos conhecer o que
buscamos: a face de Deus. Quando, porém, percebemos que nio temos a
menor ideia de qual seja “a face de Deus”, esperar por sua face passa a ser
mais como esperar [confiar] ez sua face. De qualquer forma, isso devia nos
lembrar, ao esperarmos, o que quer que recebamos serd um presente: “Ao
esperar [em] deixamos em aberto aquilo pelo que aguardamos”.®® O que
entio nos é dado é o ‘ser’ em si; em termos cristios: Deus. Esse
pensamento, lembra-nos Heidegger, ¢ agradecimento.”

O conceito de que Deus nos foi dado, de que ele nos encontra
entregando-se a si mesmo, ¢ muito atraente para cristdos espiritualmente
sensiveis. Certamente, foi assim para Moisés: “Mostre-me a tua gléria”, ele
pediu a Deus, quase exigindo (Ex 33.18). E apds proteger Moisés em uma
fenda na rocha, Deus passa por ele, permitindo apenas que suas costas
sejam vistas, pois a face de Deus seria demais para Moisés contemplar. Que

Moisés nao ouse receber o que exige.



Isso nos traz a uma pausa. Sinais de perigo se multiplicam quando lemos
que, no pensamento meditativo, o pensador “habita no Ser”. Sim,
lembramos que o apdstolo Paulo frequentemente menciona estar ‘em
Cristo”. Hd um sentido no qual um cristio — pensador ou ndo — pode, e
as vezes parece, “habitar no Ser”. Hai, contudo, também uma limitac¢io
severa quanto ao que “habitar no Ser” pode significar para um cristio. Com
Heidegger, “habitar no Ser” inclui o colapso ontolégico da distingdo entre o
humano e o divino.”® Nio apenas “habitar no Ser” se configura como algo
impossivel, mas até pensar que isso pudesse acontecer seria uma tentagio. A
no¢io de que alguém possa, no futuro ou no passado, “habitar no Ser”,
nesse sentido, é a mais absoluta ilusio.

Ainda assim, dando a ela uma conotagio cristd, a apresenta¢io de
Heidegger do pensamento meditativo parece adequada. Heidegger, por
exemplo, chega a retratar o pensamento meditativo como /ibertagio. O
pensador € liberto de sua fixa¢do ao pensamento representativo (do tipo que
alimenta o pensamento calculador) e fica livre para o Ser, no qual ele passa
a habitar. E, uma vez que o Ser é em si “uma disponibilidade” ou “uma
abertura”, hd acesso para ‘o que estd além do horizonte desse
conhecimento”.”’ Em resumo, a realidade, o Ser, sio mais complexos, tanto
com rela¢do ao préprio Deus quanto ao “Ser” de sua criagdo. Ser é um
mistério profundo demais para ser exaurido pelo pensamento calculador,
pelo pensamento meditativo, ou por ambos juntos, quer em paralelo ou em

série.

Obstaculos ao pensamento concentrado

Hostes de obsticulos semelhantes a deménios surgem para nos impedir de

pensar ou de prestar atenc¢io ao que pensamos da melhor forma possivel. A



majoria é um tanto evidente, mas dar nome aos bois nos ajudari, se nio a
dizima-los, a encurrald-los e controld-los.

Barulho. Em nossa sociedade, o barulho é quase onipresente. Seria
6timo se minha casa ficasse no meio de um bosque, com um riacho cheio de
peixes correndo no meu quintal. Essa ndo é a minha realidade. A via férrea
de Burlington, que vai de Chicago a Sio Francisco: é essa que passa no
quintal da minha casa. Mas basta fechar as janelas e o problema estd
resolvido.

O siléncio, para nio falar na solitude, na maioria dos locais de trabalho,
¢ algo impensivel. O demoénio do barulho, contudo, precisa ser expulso.
Mas como? Intmeras sugestdoes me veem a mente. Fuja para uma
biblioteca, especialmente de uma faculdade ou de uma universidade. E triste
constatar, mas os estudantes de hoje em dia fazem pouco uso delas, salvo
antes dos exames finais. Isso ainda deixa mais de quarenta semanas para os
pensadores. Encontre uma sala tranquila em uma igreja. Requisite uma
mesa nos fundos de um restaurante no meio da tarde. Tente usar um
parque. Alguns sio raramente usados durante o dia, principalmente no
periodo letivo.

Tenho tido a sorte de morar a poucos minutos de Morton Arboretum,
uma tranquila drea arborizada, com trilhas pouco utilizadas e repleta de
bancos e troncos para sentar. Seria ainda mais tranquilo se nio ficasse tdo
perto de uma movimentada via interestadual, mas durante oito meses do
ano posso usar meu carro com as janelas fechadas. Nao é uma tumba, mas é
bastante sossegado. E as caminhadas depois de periodos em que ficado
sentado a s6s operam maravilhas em minha percep¢io da vida.

Sertillanges apresenta uma ideia do lugar perfeito para pensar:



Ah, se pudéssemos trabalhar no coragio da natureza, com uma janela
aberta para uma ampla paisagem, de forma que quando chegasse a
fadiga, pudéssemos desfrutar de uns poucos minutos no campo; ou,
quando o pensamento chegasse a um impasse, pudéssemos pedir
sugestoes as montanhas, as drvores e as nuvens que nos acompanham
e aos animais das redondezas, em vez de suportar penosamente a
proépria obtusidade; estou certo de que o trabalho renderia em dobro e

seu resultado seria muito mais cativante, muito mais humano.*?

Comparado aos demais lugares do mundo, os locais dos afazeres humanos, a morada

do pensador, é um “local de quietude”.

HANNAH ARENDT

“For Martin Heidegger’s eightieth birthday”

e

Soa romintico? E claro que sim. Ainda assim, com um pouco de
imaginacio e algumas tentativas e erros, quase todos podem exorcizar o
demoénio do barulho. E ele precisa ser exorcizado.

Interrupeges. Tente com afinco separar periodos de tempo que
normalmente néo serdo interrompidos. Deixe que as chamadas telefonicas
sejam recebidas pela secretiria eletrénica. Se pessoas especificas forem
responsiveis por interrupgdes constantes, ajude-as a compreender que esse
tempo é precioso — sagrado. Pergunte se o interromperiam sabendo que
estivesse orando ou adorando. Ora, pensar é honrar a Deus com sua mente.
Pensar ¢ adorar.

Miisica de fundo. Desligue! Doris Lessing apresenta uma boa razio para

€Ssa sugestéio radical:



O que ocorre atualmente, como sabemos, é que todos sio atacados
pela musica vindo de todas as dire¢des. Os jovens, por sua vez, podem
passar anos de sua vida com mdsica muito alta e ritmada sendo
despejada diretamente em seu cérebro. Ora, a musica ¢ na realidade
extremamente poderosa, traz grande carga emocional e sempre foi
usada por governos e autoridades para influenciar o povo. Tem sido
usada pelas igrejas com grande eficicia. E usada por governos quando
enviam seus jovens a guerra, na expectativa de que fiquem tdo
enlevados pela musica que nio se importem em morrer. Xamas a
usam o tempo todo para propdsitos de cura ou para levar ao éxtase.
As pessoas sabem que a musica é extremamente poderosa, mas
aparentemente nunca reconhecemos isso. Alguém que seja
responsavel, professores ou educadores, ja pensou que essa musica
possa realmente causar danos a uma pessoa jovem? Na minha opinido
toda uma gerac¢io de jovens, e logo teremos mais de uma, apresenta
distirbios emocionais por causa da musica, que penetra diretamente

€m nosso centro emociona1.53

-z

E somente no siléncio que a mente pode funcionar sem ser seduzida,
mesmo que de forma inconsciente, pelos subtemas muitas vezes
profundamente comoventes da musica que estiver tocando, seja ela qual for.

Sociedade. Sim, é possivel pensar em grupo. Isso, contudo, exige uma
dose elevada de orquestracio. De maneira geral, pensar ¢ uma questio
privada. Fale as pessoas que precisa de solitude e de siléncio. Insista em sua
necessidade de ter essas condi¢oes atendidas. Os pais devem conversar sobre
essa situagdo com seus filhos; a esposa, com o marido; o marido, com a

esposa; aqueles que amam, com os que sao amados.



“A vida em sociedade ¢ fatal para o estudo. Exibicionismo e devassidio
mental sdo inimigos mortais do pensamento. Quando tentamos imaginar

** Bem,

uma pessoa talentosa, ndo a imaginamos jantando fora.”
Sertillanges, o dominicano, nio é grande autoridade em jantar fora. Nao
consigo imaginar ninguém, quanto mais uma pessoa talentosa, que nio saia
para uma refeicdo. Pessoalmente adoro jantar fora, nio s6 pela comida, mas
pela relagdo comunitiria. A comunidade, principalmente uma comunidade
da fé, tem um papel fundamental a desempenhar no pensamento, mas
costuma ser relegada a uma posigio secunddria, ainda que critica. As
pessoas pedem que relatemos sobre o que temos pensado. Nao que tenham
inicialmente pensado sobre aquilo, mas nao hd hora e local melhor para

uma reflexdo entre amigos do que em uma conversa com um cafezinho

apods o jantar.

O homem que se fecha na privacidade do seu préprio egoismo, coloca-se em uma
posicao na qual o mal que esta dentro dele, ou o controla como um deménio ou o leva
a loucura. Por isso é perigoso passar tempo em solitude simplesmente porque gosta de

ficar so.

THOMAS MERTON

Seeds of contemplation

Preconceitos e ideias preconcebidas. Por vezes, como pensadores, estamos
profundamente comprometidos com conceitos que na verdade sio falsos, ou
ao menos altamente equivocados. Estamos basicamente errados, mas sem

algum tipo de contestagdo, ndo temos como imaginar que estamos errados.



Ja falei anteriormente (p. 159-60) sobre uma forma de combater isso: o
pensamento lateral.

Outra forma ¢é argumentar deliberadamente contra suas préprias
convicgdes mais profundas, tentando provar que estd errado, nem que seja
para obter maior clareza e uma convicgio mais esclarecida. Quao
competente pode ser sua contra-argumentagior? Se nio consegue fazé-lo de
imediato, talvez precise mudar de ideia. Digo zalvez, porque, de forma
geral, falvez é uma expressio de cautela que vale a pena ser utilizada
sempre que alguém pensar em mudar de ideia, especialmente acerca de
conceitos fundamentais.

Rejeigdo. Ha uma possibilidade real de que o seu pensamento venha a
ser rejeitado. Vocé também poderd ser rejeitado. Esse é um custo a ser
levado em conta: pensar pode lhe deixar com menos amigos. Geralmente,
hd uma troca; conhecerd novos amigos. Ainda assim, um sacrificio talvez

tenha de ser feito. Como Sertillanges afirma:

Quando o mundo nio gosta de vocé, se vinga de vocé; se por acaso
gostar de vocé, ainda assim sofrerd sua vinganca ao ser corrompido
por ele. Sua Unica saida é trabalhar a certa distincia do mundo, tdo
indiferente aos seus julgamentos como pronto a servi-lo. Talvez seja
melhor se o mundo o rejeitar, obrigando-o a se recolher em si
mesmo, a crescer interiormente, vigiando a si mesmo e
aprofundando-se no autoconhecimento. Esses beneficios ocorrem na
propor¢do em que nos elevamos acima do interesse pessoal; ou seja,

conforme nossos interesses se concentram na Unica coisa necessiria.>

Fadiga. Durma o suficiente. Nio espere pensar corretamente se nao

dormir bem. E claro que ¢ vilido ter café e refrigerantes 4 mio, mas nio



conte com eles para suprir a falta de sono. Exercicios fisicos sio um 6timo
estimulante para o pensamento; nio dezoito buracos de golfe, ou mesmo
nove, mas uma caminhada vigorosa de meia hora pode fazer maravilhas.

Ansiedade. Essa é complicada. Parte do que pensamos consiste em
questdes existenciais profundas. Parte precisa ser feito sob pressio,
principalmente quando se relaciona diretamente com o nosso trabalho.
Pouco pode ser feito a esse respeito. Todavia, tudo que for seguro (sem
drogas especiais para relaxar) e possivel (sem relaxar nas responsabilidades
que efetivamente nos dizem respeito) deve ser feito para reduzir a pressio.

Jesus, logicamente, foi quem se expressou da melhor forma: “Nio se
preocupem com o dia de amanhi; pois o amanha se preocupard consigo
mesmo. Cada dia tem problemas suficientes por si s6” (Mt 6.34).

O melhor contexto para o pensamento criativo ¢ a tensio da
expectativa. Vocé ndo sabe, mas quer saber. Tem alguma ideia sobre como

saber, entdo vai atrds do conhecimento. O desejo alimenta a empolgacio.

Dicas: 6leo para a maquina mental

Encerrarei esse capitulo com algumas dicas — 6leo para a maquina mental
— que achei tteis para manter a mente funcionando.

Caderno de anotagies. Parece algo insignificante, mas é importante. Ideias
vio e vem. Algumas vezes precisam ser capturadas em pleno voo.

Sertillanges tem isso a dizer:

Com muita frequéncia, feixes de luz surgem em um momento de
insonia, talvez em um mero segundo, e vocé precisa capturd-los.

Confid-los a um cérebro relaxado é como escrever na dgua; ¢ bem



possivel que, pela manhi, ndo haja o menor sinal de que algo tenha

existido.”®

ascal assegura a mesma coisa: “O acaso traz pensamentos, € 0 acaso 0s
Pascal asseg p :

eva embora: nio hia dominio para conserva-los ou para adquiri-los.

1 b hi d p 1 p dquiri-los. O
pensamentos escapa; desejo registri-lo; em vez disso, registro que ele
escapou”.”’

Bem, alguns pensamentos podem ser capturados em pleno voo. O

conselho de Sertillanges ¢é preciso:

Tenha 2 mio um caderno ou uma caixa de papeis para anotagio. Faca
sua anota¢io sem estar completamente acordado, sem acender a luz,
se for possivel, entdo volte para a penumbra. Tirar tais pensamentos
de sua mente talvez o ajude a dormir em vez de trazer perturbagio.
Se vocé disser: “Eu vou lembrar, eu wou lembrar”; essa determinagio
terd mais chances de atrapalhar seu descanso do que uma rdpida

anotagio. Lembre-se de que o sono é um relaxamento da vontade.’®

Agarrar ideias que surgem do nada. Ideias muitas vezes surgem em
momentos estranhos. Para mim, talvez o momento mais produtivo seja o
inicio da manha. Nofa bene: a ideia bdsica para este livro me ocorreu
enquanto me barbeava. Tornou-se algo consciente para mim, inicialmente,
como o contetido do primeiro pardgrafo do capitulo 1. O segundo pardgrafo
surgiu quando eu e minha esposa famos de carro para nossos escritérios na

editora InterVarsity Press.



Compreendo a busca filoséfica como uma experiéncia existencial centrada no amago
da mente humana; uma comogao espontanea, urgente e inescapavel da vida mais

intima da pessoa.

JOSEF PIEPER

In defense of philosophy

Aparentemente, adormecer e acordar sio momentos especiais para o
cérebro. Ideias, imagens, histérias afloram, vem a tona; a mente torna-se
consciente. De maneira curiosa, com frequéncia novas percep¢des tomam
forma. Registre as percep¢des que surgirem nesses momentos. Mantenha
um bloco de notas ao seu alcance.

Tomar uma resolugdo. Aqui estd uma dica que jamais usei. Mas como
Sertillanges estd certo sobre tantas coisas, encerro esse capitulo citando os

dois paragrafos finais de The intellectual life:

Ap6s ter decidido pagar o prego, grave sua firme resolugio, hoje
ainda, se jd nio o tiver feito, nas tidbuas do seu coragio. Aconselho
que as escreva claramente, de forma legivel, colocando-as a vista.
Quando se assentar para trabalhar, e apds orar, renove sua resolugio
diariamente. Anote especialmente o que for menos natural e mais
necessario para vocé — para vocé, do jeito que estd. Se for necessario,
repita a férmula em voz alta, para que as palavras fiquem ainda mais
claras para vocé. Entdo acrescente e repita com total certeza: “Se fizer

isso, vocé dard frutos e alcangard o que deseja. Adien”.>’
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VIII

PENSANDO
POR MEIO DA
LEITURA

Q@ﬂdO Agostinho estava em conflito emocional com sua capacidade de

abandonar seu estilo de vida licencioso, lia os apdstolos com seu amigo
Alipio. Apés despedir-se de Alipio, Agostinho deitou-se sob uma figueira.
“De repente ouvi uma voz de uma casa préxima — talvez a voz de um
menino ou de uma menina, eu nio sei — cantando repetidas vezes: ‘Pegue
e leia, pegue e leia.”? O que aconteceu com Agostinho quando leu
Romanos 13.13,14 foi repentino, dramdtico e radicalmente transformador:
“Eu nio tinha vontade alguma de continuar lendo, nem havia necessidade
disso. T30 logo cheguei ao fim do versiculo, a luz da certeza inundou meu
coragio e dissipou todas as sombras tenebrosas da davida”.?

A conversio de Agostinho — quando deixa de simplesmente crer que a
té cristd ¢ verdadeira e se dispde a agir com base nessa f¢ — mudou a
histéria. E dificil imaginar qual teria sido do futuro do mundo ocidental sem
esse grande santo e doutor da igreja.

E claro que nem toda leitura tem esse efeito. Mesmo com Agostinho, s6
ocorreu uma unica vez. Mas leituras que direcionam nosso pensamento

podem ter grande poder para transformar nossa vida. Pensar por meio da



leitura pode funcionar em duas dire¢des: na primeira, a leitura direciona seu

pensamento; na segunda, o pensamento direciona sua leitura.’

A leitura direciona o pensamento

Em seu primeiro impeto, a leitura direciona o pensamento. Comec¢amos a
ler sujeitando-nos ao texto e seus significados primordiais comegam a se
formar. Quando o texto de uma grande obra ocupa a mente por inteiro,
quando o leitor fica absolutamente absorvido pelo que estd lendo, o mundo
do texto torna-se o mundo do leitor.

Toda sensagio de tempo cronoldgico desaparece. A mente do leitor se
une, nao a mente do autor — pois o autor hd muito deixou que o texto
seguisse por sua prépria conta — mas 2 mente do texto.” Pelo menos € isso
que sentimos, uma vez que o leitor ji nao sente mais nada além do que lhe
¢ despertado pela obra. E claro que a imaginacio do leitor ¢ ativa; e
obviamente aquilo que se imagina é diferente para cada leitor (ou melhor,
supomos que seja diferente, pois é algo impossivel de demonstrar, visto que
o que equipa a mente de cada pessoa estd além do acesso de qualquer outra
mente); e certamente a compreensio momentinea daquela mente é apenas
isso: uma compreensio momentinea. Vivemos no texto. Irata-se de um
mundo separado do mundo que néo 1é aquele texto, restrito as experiéncias

comuns.



Um livro
Ele comia e bebia suas preciosas palavras.
Seu espirito crescia e se robustecia;
Ele ja ndo lembrava de que era pobre,
Nem de que sua estrutura era po.
Ele dancava em meio aos dias ldgubres,
E este legado de asas
Era apenas um livro. Quanta liberdade

Um espirito desprendido traz!

EMILY DICKINSON

Poems

Quando as pessoas dizem que amam Northanger Abbey’ de Jane Austen,
The spy who came in from the cold® de John Le Carré, ou What mrs.
McGillicuddy saw’ de Agatha Christie, referem-se as suas experiéncias
pessoais ao serem levadas do fluxo e refluxo de sua mente para o fluxo e
refluxo de outra mente. Diferentemente da maioria de seus momentos em
que se encontra acordado, nos melhores romances elas sio tomadas por um
fluxo organizado de pensamentos: fascinagio e prazer, expectativa e
realizacdo, intriga e compreensdo, uma sequéncia de sensagbes que as
conduz continuamente ao longo do texto. De alguns livros, como falam os
criticos, vocé nio consegue desgrudar até terminar.

Analise os pardgrafos iniciais de Zen and the art of motorcycle
maintenance.” Robert Pirsig pinta um retrato que me coloca sobre a
motocicleta com o narrador e seu filho mais jovem. Estou pilotando,

contemplando os pissaros sargento de asa vermelha debandando em



revoada dos arbustos ao longo da bdlue highway,’ que é como o escritor
William Least Heat-Moon denomina as estradas vicinais que integram o
estado de Minnesota.

Certamente, parte de minha imagem mental vem de minha experiéncia
da época de escola, quando caminhava quatro quilémetros na ida e na volta
de minha escola rural. Dos arbustos ao lado das estradas vazias de cascalho,
nem sempre transitiveis por carro ap6s uma chuva pesada, bandos de
passaros sargento de asa vermelha de repente alcavam voo. Tragos
brilhantes vermelhos, acesos pelo sol, ddo personalidade as nuvens negras
de asas batendo. Os corvos soam alto, uma inconfundivel grasnada... (entio
siléncio)... e outra grasnada, que podia ser ouvido por todo o pasto; ja do
canto dos melros, pouco me lembro. Mas a visio de suas asas batendo
permanece tdo vivida em minha memdria como a prépria experiéncia,
tantas vezes repetida.

Ler significa direcionar o pensamento, mas nao pode impedir a mente
de estabelecer relagoes automaticas com elementos de seu préprio passado.
Alberto Manguel observa isso: “Além do sentido e do significado literais, o
texto que lemos obtém projec¢des de nossa prépria experiéncia; sombras, por
assim dizer, de quem somos”."” Assim lango minhas sombras mentais sobre
o texto, e 0 texto em si ndo se torna mais turvo, antes mais claro. David Lyle
Jeffrey, refletindo sobre Santo Agostinho, assim comentou: “Ler, assim
como escrever, ¢ uma atividade inevitavelmente contextualizada, tanto
sincronica quanto diacronicamente. Nés lemos agora, outros ja leram no
passado e todo texto que lemos é uma criatura do passado, ainda que de um

passado relativamente recente”.!!



Ele [seu pai] compra muitos livros para mim —
Mas roga que nao os leia —

Pois teme que estremecam a mente.

EMILY DICKINSON

Assim, a0 mesmo tempo em que minha mente é tomada pelo mundo do
romance de Pirsig, ela também se alimenta dos pogos profundos da
memoria. Entretanto, tio logo a memoria é revivida, a lembranca recua
para um segundo plano. Ao ler a frase seguinte, estou de volta com o
narrador e seu filho, rodando de motocicleta através de Minnesota, da
Dakota do Sul e de Montana; horas e horas, por quilémetros e quilémetros.
Nuvens escuras aparecem no horizonte, inundando-me com minhas
préprias recordagdes de tempestades nas planicies, nas quais me lembro de
cavalgar enquanto trés nuvens de trovoadas se erguiam rapidamente no
Ocidente e vinham atrds de mim, como o Pai, o Filho e o Espirito Santo. E
assim que as coisas sdo, como afirma Kurt Vonnegut. Ler ¢ imaginar com
minha mente em consonincia com a mente do narrador do texto. Eu sou

dele e ele é meu.

Na sala de leitura [...] eles estao dentro dos livros.
As vezes se movem dentro das paginas, como pessoas adormecidas que passam de um

sonho ao outro.

RAINER MARIA RILKE



Aqui estd o maior problema. Quando a leitura direciona o pensamento,
a mente de uma pessoa é absorvida pela mente de outra. Muitos certamente
consideraram isso algo perigoso. A censura surge do medo de que a mente
de um leitor inocente possa ser manipulada, que a leitura dos livros errados
possa ser nociva para sua saude intelectual, religiosa ou espiritual — ou
ainda para a satde politica do partido dominante! No sul dos EUA, em
geral os escravos eram impedidos de aprender a ler; na igreja medieval, uma
lista de livros proibidos foi elaborada e foi sendo atualizada ao longo dos
anos.” A ultima edi¢io é de 1948, mas nio voltou a ser impressa desde
1966.” As tentativas, geralmente fracassadas, de pais preocupados que
tentam afastar livros supostamente nocivos (Como Catcher in the ryeM ou
Huckleberry Finn" de escolas e de bibliotecas publicas sio incontdveis.
Remover livros ofensivos ou mesmo fechar bibliotecas ndo serd de grande
ajuda. “Feche suas bibliotecas se quiser”, escreveu Virginia Woolf, “mas nio
hé portao, fechadura ou ferrolho que vocé possa colocar sobre a liberdade de
minha mente”."

A percepgio bésica que leva a censura estd, contudo, correta. Livros sio
perigosos, pois os melhores deles sio poderosos transmissores de ideias, de
pontos de vistas, de convencimento moral e afins. E seu valor, sua
capacidade de produzir isso, que os leva a serem perigosos. Sertillanges,

geralmente um guia SEguro, tI'OpC();El nesse pOIltOZ

Vocé precisa acima de tudo reduzir o tipo de leitura menos substancial
e menos séria. Ndo pode haver possibilidade alguma de envenenar a
mente com romances. Vez ou outra, se vocé gostar, leia um como
diversdo, mas nio negligencie outra obra literaria gloriosa, pois trata-
se de uma concessdo. A maioria dos romances perturba a mente sem

revigora-la, atrapalha e confunde os nossos pensamentos."”



As pessoas podem perder sua vida nas bibliotecas. Elas devem ser avisadas.

SAUL BELLOW

Sven Birkerts vai muito além ao captar a natureza penetrante dos livros. Os

melhores, diz ele, “assombram a distincia”:

Quando uma obra for¢a sua imersdo, com frequéncia também tem o
poder de assombrar a distincia. Ndo quero apenas dizer que meus
pensamentos ficam o tempo todo voltando a histéria e aos
personagens — embora isso, sem davida, ocorra o tempo todo — mas
que me sinto assombrado. Assim como em uma verdadeira
“assombrac¢io’, a pessoa sente os espiritos do “outro lado”, as vezes
também sinto a vida do livro me invadir de modo repentino. Como
se, por um momento, aquela vida fosse a minha vida — os muros vém
abaixo. Isso s6 acontece com determinados livros, mas quando ocorre
¢ como um presente, uma transcendéncia do ‘eu’ gratuitamente
recebida. Nio sei exatamente como explicar isso, salvo como um tipo
de  “curto-circuito” cognitivo, em que alguma associagdo
desencadeante desvia meus interesses como leitor, meu ‘eu’
subliminar, colocando-o em primeiro plano. Ou, por causa de alguma
alquimia linguistica, parte do livro adquire tamanha vida que

sobrepuja os centros afetivos.'®

Sim, livros sdo efetivamente perigosos. Mas isso também se aplica para
toda boa dadiva de Deus e livros sio uma de suas mais grandiosas. Um livro

em especial.



Se vocé ler por ler, e nao com o objetivo de ter completado mais uma leitura, sua

leitura é tranquila, serena e desinteressada.

PADRE BERNARDO OLIVERA

“Lectio vere divina”

O tnico livro ao qual nio precisamos ter medo de render nossa prépria
vida é a Biblia. E uma das grandes contribui¢bes da tradicao crista é sua
énfase em incentivar que esse livro seja lido, tanto intensa quanto
extensamente. Se hd uma leitura que devesse sempre direcionar o

pensamento, ¢ a leitura da Biblia.

Lectio divina

Embora a /ectio divina seja uma forma bastante antiga de pensamento
direcionado pela leitura, tomei conhecimento dela ha apenas alguns anos.
Como deixei passar algo tao central a leitura biblica é vergonhoso, mas nio
tao estranho. Uma criag¢io protestante, uma educac¢io secular voltada para a
critica literdria e estudos biblicos por meio da InterVarsity Christian
Fellowship explicam grande parte disso. Por mais profunda que seja em
técnicas de leitura que aumentam o entendimento, a heran¢a do
protestantismo e da InterVarsity é quase que exclusivamente racional e
pragmatica. Trés perguntas basicas sdo feitas diante de qualquer texto: (1) O
que ele estd dizendo? (2) O que significa (acima de tudo, o significado que o
autor queria para os primeiros leitores ou ouvintes que receberiam o texto)?
(3) O que ele significa para a minha vida (ou seja, o que Deus quer que eu

aprenda e aplique a partir disso)?"’



Com certeza, aplicar essa abordagem com rigor (e eu era incentivado a
fazé-lo) frequentemente resultava em reagdes que eram mais do que
puramente intelectuais. Ler as Escrituras e compreendé-las, de maneira
basica ou profundamente, obedecendo-as, juntamente com suas implica¢des
para a minha vida, frequentemente levava a tristeza pelos meus pecados, ao
arrependimento, a oragoes de agradecimento pelo perdao divino, suspiros de
maravilhamento diante de Deus e de sua Cria¢io, e a adoragio, tanto
privada quanto coletivamente. A leitura da Biblia dentro desse padrio geral
tem sido vivificante, e até mesmo transformadora. Agradeco a Deus pelas
orientagdes que recebi sobre essa forma de ler as Escrituras. Ademais,
algumas vezes tenho praticado a /Jectio divina sem saber que o fazia. A
Palavra de Deus, lida com cuidado, opera do seu préprio jeito com o leitor.
Mas a lectio divina, uma forma de leitura desenvolvida na Idade Média,
atenta a forma que a leitura é feita e aumenta a probabilidade de o leitor
realmente ouvir Deus lhe falar. Durante uma pausa sabdtica das atividades
docentes e editoriais, aprendi do que se tratava primeiro praticando, depois
lendo a respeito.

Entio, o que é lectio divina? E como esse tipo de leitura direciona o
pensamento? Como atualmente a compreendo, a /lectio divina nio é uma
técnica, mas uma atmosfera ou um ambiente no qual acdes especificas
ocorrem. Como Michael Casey comenta em seu excelente estudo, Sacred
reading Leitura sagrada]: “Ler as Escrituras é o oposto de autoprogramacio
ou qualquer tipo de lavagem cerebral. Trata-se de deixar que Deus fale ao

nosso coracio, mente e consciéncia”.*



Com relagao a literatura, uma observagao fundamental deve ser feita aqui: na Idade
Média, como também na Antiguidade, eles nao liam como hoje, apenas com os olhos;
mas com os labios, pronunciando o que viam, e com os ouvidos, escutando as palavras

ditas, ouvindo o que é denominado de “a voz das paginas”. E uma leitura realmente
acustica; legere significa ao mesmo tempo audire. [...] Com maior frequéncia, quando

legere e lectio sao usadas sem maiores explicagoes, significam uma atividade que,
como um cantico e uma composi¢ao escrita, exige a participagao de todo o corpo e de

toda a mente.

JEAN LECLERCQ

The love of learning and the desire for God

Examinaremos individualmente os elementos da /lectio divina, mas eles
nio devem ser vistos como necessariamente sequenciais. Eugene Peterson
os chama de “momentos que continuamente tornam a acontecer e se

' Perceba, a propésito, que o que

repetem de forma aleatdria”.?
imediatamente se sucede aqui é que minha compreensdo da /Jectio divina
surge de seu contexto medieval e mondstico. Veremos alguns aspectos
importantes de seu contexto medieval mais adiante.

Preparagdo. Antes de qualquer coisa, tenha um plano de leitura que dure
determinado periodo de tempo; digamos, um més ou mais. Ndo hd
passagens melhores ou piores das Escrituras a serem lidas. A selegio,
contudo, nio deve ser aleatdria. Ler um livro todo da Biblia é uma excelente
forma de organizar a leitura. Outra forma ¢ seguir a organiza¢io de leitura
definida por guias como A guide to prayer for ministers and other servants

[Um guia de oragdo para ministros e outros servos], de Rueben P. Job e

Norman Shawchuck. Esse ¢ o livro que meu mentor espiritual me deu no



inicio de meu periodo sabdtico. Job e Shawchuck selecionaram um salmo
para ser lido a cada dia ao longo de uma semana.” Isso expde o leitor a 52
salmos por ano e promove um profundo envolvimento com cada um deles.
Esse envolvimento profundo é a chave para a lectio divina.

Em segundo lugar, é preciso encontrar um lugar onde é possivel ficar
tranquilo e sossegado com regularidade. Tenho tido a sorte de ter uma sala
assim em minha casa em que isso é possivel. Ainda assim, considero o
parque Morton Arboretum, a dez minutos de carro de minha casa, mais
propicio a uma atencio silenciosa. Quando estd muito frio e o tempo esti
impréprio, o préprio carro se torna meu recinto de oragio.

Em terceiro lugar, é vital abordar a leitura com a atitude correta. A
ora¢io, uma solicitagdo verbal especifica para que Deus vd o nosso encontro
enquanto lemos sua Palavra, ¢, ainda que nio uma exigéncia absoluta,
extremamente Util para nos colocar em um estado de espirito receptivo.
Essa receptividade aumentard durante a prépria leitura. Nao ha palavras

especificas que sejam mais adequadas, mas aqui estd uma oragio sugerida

por Job e Shawchuck:

Senhor, tu prometeste ir de encontro aqueles que buscassem a tua
face. Vem agora e revela tua presen¢a para mim a medida que me
coloco diante da tua presenca. Em nome de Jesus Cristo, meu

Senhor. Amém.?

Essa oragdo reconhece que nossa leitura das Escrituras ndo se presta a mera
informagio intelectual, mas a um encontro com Deus. Michael Casey

coloca bem isso:

O que fazemos na lectio divina® Estamos buscando Deus. Temos a

esperanca de ouvir a voz de Deus e fazer a sua vontade, mas estamos



operando em modo de busca. Ainda nio conquistamos a meta de
nossa ambicio, de forma que nossa leitura é fundamentalmente uma

expressio de nosso desejo por Deus.*

Com mente e corag¢io sintonizados para ouvir, estamos prontos para
comegar.

Leitura atenta em <oz alta. Comecamos com uma leitura simples,
tranquila e atenta das préprias Escrituras. Seguindo a pratica dos monges
beneditinos, lemos a passagem em voz alta.

Ainda que estejamos s6s, pronunciar a Palavra de Deus faz com que ela
e seu autor, o Espirito de Deus, parecam mais presentes. Isso, logicamente,
nio ¢ simplesmente algo que parece acontecer. O Espirito Santo sempre estd
presente. Somos nds que nos ausentamos dele. A leitura oral nos ajuda a
perceber em nds mesmos a realidade que ji é presente. Jean LeClercq

afirma:

[A lectio divina resulta em] uma meméria muscular das palavras
pronunciadas e em uma memdria auditiva das palavras ouvidas. A
meditatio consiste em esfor¢ar-se com atengdo ao exercicio de
memorizagdo total; sendo, portanto, insepardvel da lectio. E o que
grava, por assim dizer, o texto sagrado no corpo e na alma [...]
Meditar significa associar-se intimamente a frase que ¢é recitada e
analisar todas as suas palavras com a finalidade de verificar a

profundidade de seu sentido pleno.25



Para os antigos, meditar significa ler um texto e aprendé-lo “de cor” no sentido mais
pleno dessa expressao; ou seja, com todo o seu ser: com o corpo, visto que a boca o
pronuncia; com a memdria, que o fixa; com a inteligéncia, que compreende seu

significado; e com a vontade, que deseja coloca-lo em pratica.

JEAN LECLERCQ

The love of learning and the desire for God

Lectio divina é uma técnica de oragao e um guia para a vida. E um meio para descer

ao nivel do coracao e encontrar Deus.

MICHAEL CASEY

Sacred reading

Os monges medievais liam em voz alta até mesmo na presenca de
outras pessoas.” “Sobre Joio de Gorze”, por exemplo, “dizia-se que o
murmurar de seus libios ao ler os salmos lembravam o zumbido de uma
abelha”.*” Quando estamos sés, creio que os libios ndo deviam apenas
murmurar, mas pronunciar as palavras com todo o significado e for¢a que
teriam se lidas publicamente em voz alta. Assim ouvimos “a voz das
piginas”.”®

H4, na verdade, uma forma publica de /lectio divina que ainda ¢é
praticada em mosteiros beneditinos. Em alguns mosteiros, a cada refei¢io,
os monges comem em siléncio enquanto um deles 1é em voz alta. O livro de

Salmos ¢ inteiramente lido dessa forma a cada trés ou quatro semanas. Em

outros mosteiros, o livro de Salmos é lido e cantado durante os cultos.



Durante as refei¢des sio lidos cldssicos espirituais ou até mesmo titulos
seculares.

Releitura atenta em siléncio. Reler é parte vital de qualquer boa leitura,
quanto mais para a lectio divina. “A palavra de Deus é viva e ativa” (Hb
4.12). Quando somos expostos a ela por meio de uma leitura atenta, ela
penetra nossa mente, alcanca nosso coragio e a sede de nossa voligio.
Nossa leitura em si ndo nos transforma, mas Deus nos transforma por meio
da leitura. Esse é o meu testemunho e o testemunho de todos que leem as
Escrituras para ter um encontro com Deus.

Reler significa, sobretudo, ler repetidas vezes. Essa leitura adicional,
entdo, estabelece o cendrio para uma exegese, para uma atencio cuidadosa
ao sentido /izeral (ou seja, o sentido pretendido pelo texto; ou, melhor, pelo
autor do texto). “Exegese”, diz Eugene Peterson, “¢ o que hi de mais
distante do pedantismo; exegese é um ato de amor”.”” Por isso, todas as
terramentas de leitura que fui ensinado por meio da InterVarsity devem ser
aplicadas por todos nés que fomos capazes de ler este livro até aqui.
Também todas as ferramentas mais técnicas, préprias dos estudiosos da
Biblia, deveriam ser usadas por aqueles com o treinamento adequado para

1SSO.

Nossa leitura sagrada ndo se presta apenas para 0 momento. Lemos com o proposito de
evangelizar nossa vida; assim como ndo comemos com o proposito exclusivo de
saborear a comida, mas também de alimentar nosso corpo e gerar energia suficiente

para concretizar nossas ambicoes.

MICHAEL CASEY

Sacred reading



O que estava faltando em minha prépria leitura das Escrituras era a
releitura. Meu mentor espiritual me incentivou a orientar meu devocional
didrio pelo guia de Job e Shawchuck, mas a obra trazia muito pouco texto
das Escrituras e pouquissimas leituras relacionadas de santos do passado. Eu
tinha o compromisso de passar uma hora em meu devocional didrio, mas
costumava fazer tudo o que era sugerido em trinta minutos.® Nao sou um
leitor veloz, mas as orienta¢oes de meu mentor me for¢aram a ir ainda mais
devagar, deixando espagos vazios para a quietude, para prestar maior
aten¢ao ao texto, ou ao bosque ou ao gabinete em que estava sentado. Estou
convencido de que ao diminuir a velocidade, ao deixar as coisas
acontecerem, Deus operou as mudangas que buscava hd anos: paciéncia,
franqueza, disposi¢do renovada, ou mesmo inédita, para obedecer ao que
lia, um rejuvenescimento da mente e do coragio.

Durante essa hora eu deliberadamente evitava perguntar as Escrituras
as questdes tipicas da InterVarsity. Apenas deixava as palavras fazerem o seu
trabalho. A hora consistia em simplesmente prestar atencio ao texto, ler
fragmentos de textos de espiritualidade e orar. Nada mais. Os aspectos mais
intelectuais de uma leitura atenta, que seriam propriamente a exegese
quando estudo a Biblia, foram deixados para outros momentos do dia.

Quando, porém, chega o momento de uma exegese profunda, nio se
deve considerd-la absolutamente desvinculada da /ectio divina. Como
Gordon Fee apaixonadamente declara: “Aqui estd a meta da exegese: gerar
em nossa vida e na vida de outras pessoas a verdadeira espiritualidade, na
qual o povo de Deus vive em comunhi@o com o Deus vivo e eterno, e dessa

forma alinhado com os propésitos do préprio Deus no mundo”.>!



A lectio divina nao é, como regra, imediatamente gratificante. Trata-se de um processo
ativo e passivo de longo prazo. Nao se pode colher um dia depois de semear! A larva

nao é instantaneamente transformada em uma borboleta!

PADRE BERNARDO OLIVERA

“Lectio vere divina”

Entrar no mundo do texto. Essa é a expressio que Eugene Peterson
utiliza para retratar a meditatio. Quando estamos lendo com atencio, tanto
ao absorver o texto quanto ao estudd-lo, podemos entrar em seu mundo. Se
nosso interesse for apenas um entendimento “académico” — abstrato e
impessoal —, poderemos obter apenas isso. Isso, porém, nio serd uma
exegese no modo lectio divina. Como Peterson afirma: “Esse texto nos
revela Deus: o Deus que cria, o Deus que salva, o Deus que abengoa”.*
Permanecemos abertos para o texto, com o fim de ouvir Deus por meio
dele, primeiramente escutando o que Deus disse aos destinatirios originais,

entdo escutando a Palavra para nos.

Meditar significa utilizar a imagina¢do em forma de oragdo para
tornar-se empético com o texto [...] Medita¢io nio é intromissio,
mas ruminagio: é deixar que as imagens e a histéria da revelagio
como um todo penetrem nosso entendimento. Por meio da
meditac¢ido, colocamo-nos a vontade e dialogamos com todos que
fazem parte da histéria, entrando no lugar em que Moisés, Elias e

JCSUS se reinem para COIT[VCI'S&I'.33

A medida que entramos no mundo do texto e ouvimos Deus falar

conosco, automaticamente temos muito a responder. Nossa primeira reagio,



porém, serd de surpresa e maravilhamento. Entdo comegaremos a
reconhecer, a enxergar coisas que antes nao viamos, a escutar Deus como se
ele estivesse presente; o que, alids, é verdade. A oragio entio é algo que
ocorre naturalmente como “a for¢a que por meio do caule verde impele a
flor”.3*

Oragdo. Sem duavida, a oragdo é o principal elemento da lectio divina.
Alias, Casey denomina a prépria Jectio divina “uma técnica de ora¢io e um
guia para a vida”.®*® E ao orar que “‘respondemos” a4 Palavra do Senhor. E
podemos fazé-lo com quaisquer palavras que correspondam a uma resposta
honesta. Ndo precisamos imediatamente irromper em palavras de louvor.

P Y P
Talvez nossa mente esteja por demais repleta de outras coisas. A palavra de
]
Deus é uma “espada de dois gumes”, penetrando em nosso dmago e
dividindo o antigo homem do novo homem. Palavras de frustra¢io e de ira

sdo muitas vezes as melhores, visto que sdo as mais sinceras.

Se vocé permitir ser tomado pela palavra, ouvira até mesmo seu siléncio.

PADRE BERNARDO OLIVERA

“Lectio vere divina”

Aqui, os salmos sio o melhor guia que podemos encontrar. Sdo as
palavras respondidas por Israel — seus profetas, seus reis e seu povo — a
sua prépria lectio divina, sua experiéncia com o Deus santo. Acredito ndo
existir emocio alguma que nio esteja presente na gloriosa coletinea de
poemas, oracgoes e expressoes de adoragdo. Leia-as com atengio, ore-as com

entendimento.



A oragio é o modo pelo qual escapamos do mundo confortivel, mas

limitado, do ‘eu” para o mundo abnegado, mas espacoso, de Deus. E

livrar-se do ‘eu’” para podermos ser integralmente alma.®

Reentrar no mundo comum. Com a ora¢io ji nos encontramos no mundo
comum, o mundo comum iluminado pelo mundo da Palavra de Deus, que
por fim é o Unico mundo que realmente existe. A oragio estabelece a ponte
que cruzamos todas as vezes que contemplamos a Palavra de Deus e
voltamos ao mundo cotidiano.

E nesse ponto que damos prova da lectio divina, pois o modo que
vivemos no mundo comum demonstra se temos vivido no mundo das
Escrituras. Ouvir exige acio. Ser, como vimos no capitulo 5, é o estado no
qual nosso conhecimento se corporifica em forma de a¢io, nossa crenga se
torna obediéncia, nossa teoria se torna pratica. Como Peterson afirma:
“Para a maioria de néds, é preciso muitos e muitos anos para trocar nosso
mundo de sonhos pelo mundo real de graca e misericérdia, sacrificio e
amor, liberdade e alegria”.’’” Muitos de nés, porém, j4 femos muitos e muitos
anos. Que os anos que porventura nos restem sejam caracterizados pela

lectio divina!

Lemos os Evangelhos ndo somente para ter uma imagem ou um conceito de Cristo,
mas para entrar nas palavras de revelagao e passar no meio delas e com isso firmar,

por meio da fé, um contato vital com o Cristo que habita nossa alma como Deus.

THOMAS MERTON

Seeds of contemplation

O contexto medieval da lectio divina



A apresenta¢io acima de lectio divina ndo tem grande precisdo histérica. Na
Idade Média, a exegese académica, que inclui como parte da Jectio divina,
era considerada nio apenas separada dela, mas contrastando com ela. Na
verdade, todo o esfor¢o intelectual que venho advogando ao longo deste
livro é muitas vezes rejeitado pelos mais dvidos defensores da Jectio divina.”®

Em seu excelente estudo da vida monastica medieval, Jean LeClercq
compara as subculturas mondstica e escoldstica. A primeira enfatizava a
espiritualidade interior, a orag¢do, a busca da presenca de Deus na
comunidade da clausura. A dltima dava maior destaque ao estudo
académico, aos debates, a obtencdo e ao emprego da literatura e da filosofia
seculares para ajudar a interpretagio biblica, a teologia crista e a busca pela

verdade em geral. Uma ampla gama de contrastes pode ser apresentada:*’



Monastico

mosteiros
lectio divina
espiritualidade
interior
contemplativo
amor
santidade
escrituras
experiéncia

admirac¢io

Os mestres de cada uma dessas visdes também podem ser comparados:

Escolastico

escolas

dz'spumz‘io ou quaestio

aprendizado
exterior

ativo
conhecimento
debates
filosofia
reflexdo

especulacio



Monastico Escolastico

Sio Benedito Abelardo
Sio Bernardo de Claraval Pedro Lombardo
Sido Francisco de Assis Sdo Tomds de Aquino

Se a subcultura mondstica tendia inevitavelmente a um ascetismo que
negava o mundo, a subcultura escolstica defendia o mundo, especialmente
em relagio a suas preocupagdes intelectuais.” Jacques Le Goff retrata o

método escoldstico. Primeiro vinha a Zectio escolastica:

O método académico bdsico comecava com o comentirio de um
texto, a lectio; um estudo profundo iniciando com uma anilise
gramatical que apresentava a letra (/ittera), entdo passando a uma
explicacio légica sobre o sentido (semsus) e terminando com uma
exegese que revelava a esséncia do conhecimento e do pensamento

do texto (sententia).*
Entio vinha o comentirio, o debate e a dialética:

Mas o comentirio originava o debate. A dialética permitia que uma
pessoa fosse além do entendimento do texto para lidar com as
questdes que levantava, e o reduzia na busca pela verdade. A exegese
era substituida por toda uma problematica. Seguindo-se os

procedimentos adequados, a Jectio se transformava em guestio.*

Em virtude disso, temos o nascimento do “intelectual universitirio”

moderno:



intelectual universitirio nasceu a partir do momento em que ele
O intelectual rsitir rtir d t 1
“questionou” o texto, o qual entdo passou a ser apenas um apoio;
quando ele, antes um leitor passivo, se tornou um questionador ativo.
O mestre ji ndo era um exegeta, mas um pensador. Apresentava suas
solugdes, criava. As solu¢des que extraia do questio, o determinatio,

eram fruto do seu pensamento.43

Le Goff conclui: “Assim se desenvolveu o Escolasticismo: a cortesi do
pensamento rigoroso, estimulante e original, obediente as leis da razdo”.*!
Nos estudos da Biblia, portanto, a abertura e a vulnerabilidade plenas diante
do texto, bem como uma postura totalmente receptiva, sio substituidas,
talvez ainda ndo por duvidas e suspeitas, mas por uma curiosidade
intelectual, aparentemente divorciada da participac¢do pessoal. Conforme Le
Goff retrata a situagdo, a abstracdo era uma grande tentagdo para o
intelectual do século 13: “Juntamente com as abstragdes e as verdades
eternas, veio o risco de os escoldsticos perderem contato com a histéria, com
0 que era incerto, estava em movimento € em evolugﬁo [] Uma das
grandes ciladas que vitimaram os intelectuais escoldsticos foi a de formar
uma tecnocracia intelectual”.*

Aqui o pensamento direciona a leitura — com um toque de vinganga.
Quando essa postura assume o controle, o Escolasticismo frio (do pior tipo)
se estabelece. O leitor torna-se um intelectual, ndo para a gléria de Deus,
mas para a gléria da razdo humana e, com o tempo, para sua exclusiva
gléria pessoal.

Mais uma vez vemos a mesma coisa: quanto mais as coisas mudam,
mais continuam do mesmo jeito. Na Idade Média, o estado da leitura da
Biblia — como também do ambito intelectual em geral — pode ser

comparado ao que vivemos hoje em dia. E raro ver coragio e mente



caminhando juntos. Por isso, ficamos maravilhados diante da personalidade
imponente de Santo Agostinho, que passou toda sua vida lutando entre a
influéncia do intelecto e a influéncia do coragdo, mas que representa melhor
do que ninguém a integracio dos dois.

Naturalmente, se a tese do presente livro for verdadeira, coragio e
mente ja estdo juntos no modo que Deus nos formou. Independentemente
do que formos, somos efetivamente um em nosso ser. Esse foi o argumento
do capitulo 5: ser unifica o conhecer e o fazer, a crenga e a obediéncia, para
o bem ou para o mal; é claro que, para os discipulos de Cristo, no tempo
devido, serd para o bem. Pois quando o tempo deixar de existir, nosso ser,
aperfeicoado e glorificado, reunird em perfeita harmonia um coragio, uma
mente e um corpo aperfeicoados — bem como qualquer outro aspecto de
nossa natureza humana. E bom que nos dediquemos a isso agora. Essa
integracdo ¢ um ponto de grande relevincia quando buscamos em primeiro
lugar o reino de Deus. Aqui corporificamos a frase final de nossa defini¢ao
do intelectual cristao: nossa vida intelectual é vivida para a gléria de Deus.

A lectio divina, finalizando, é a forma mais perfeita de a leitura
direcionar o pensamento. Mas somente a Biblia ousamos ser tio
irrestritamente leais. A leitura de qualquer outro texto além da Biblia exige
que o pensamento direcione a leitura.

Quando nossa mente vagueia, quando é confrontada e levada para onde
ndo deseja ir, quando repentinamente brada nio ou diz: “Alto 14! deixe-me
pensar a respeito’, o impulso da leitura se inverte: nossa mente precisa
direcionar nossa leitura. Dessa vez Sertillanges traz uma palavra de

sabedoria:

s

Um livro é um sinal, um estimulante, um auxiliar, e até um iniciador

— nio é um substituto e nio forma uma sequéncia. Nosso



pensamento precisa ser o que nés mesmos somos. Quando lemos,
nossos mestres nio devem ser nossa meta, mas um ponto de partida.
Um livio é um ber¢o, ndo uma sepultura. Fisicamente, nascemos
jovens e morremos idosos; intelectualmente, por causa da heranca das

eras, “nascemos idosos; precisamos nos esforgar para morrer jovens”.*

Entdo, como o pensamento deve direcionar a leitura?

O pensamento direciona a leitura

Embora ter o pensamento direcionando o que lemos ndo seja o modo
normal de leitura, é o modo normal para estudar. E a forma de um
estudioso garimpar um texto em busca de informagbes, perspectivas,
reflexdes e percepcdes; mas sempre alerta aquilo que deseja, ao que se
encaixa em seus proprios pensamentos, a0 que ndo se encaixa € por que
nio. Desse modo, o erudito, o estudioso sério, costuma se mover lentamente
ao longo do texto, sublinhando as passagens que parecem importantes,
fazendo anotagbes nas margens, escrevendo pequenos ensaios nos
cabecalhos ou nos rodapés das paginas, interagindo com as ideias, com as
metiforas, esquivando-se das investidas do autor; em suma, ndo apenas
apropriando-se do livro, mas rascunhando seu préprio “livro”. Assume-se
que o livro resultante serd melhor do que o livro que estd sendo lido, porque
incorpora a “verdade” daquele livro, menos os erros que tenha cometido,
mais as novas formula¢cdes deduzidas pela mente no processo de

direcionamento da leitura.



O critico debate sua distancia do texto e para com o texto. “Criticar” significa perceber
de longe a disposicao de algo, ou movimentar-se para assim ter maior clareza de
posicionamento (termo de F. R. Leavis), com o fim de transmitir inteligibilidade. O

movimento da critica é o de “dar um passo atrds”, no mesmo sentido da pessoa que se

afasta de uma pintura para aprecia-la melhor. Mas o bom critico faz esse movimento
consciente de si mesmo e de seu publico. Ele detalha seu recuo para deixar a distancia
resultante, a medida elucidativa, a perspectiva prescrita — distancia implica em

“angulo” de visao — explicita, confidvel e, portanto, aberta a contestacoes.

GEORGE STEINER

“Critic/reader”

O ponto é esse: lemos ndo apenas para ouvir o que os outros dizem e
para discernir o que as outras pessoas pensam; lemos para aprender a
verdade, para conhecer e participar da realidade criada por Deus, ndo da
realidade somente imaginada por outras pessoas. Deixar de avancar para
essa meta na leitura nos coloca entre aqueles que a quem Josef Pieper
designa como “aquele tipo de filésofo moderno que, em vez de abordar seu
assunto verdadeiro, sua realidade, aborda algo totalmente alheio: as
filosofias”.*’ Pieper de maneira adequada cita Tomds de Aquino: “O estudo
da filosofia ndo implica em aprender o que outras pessoas pensaram, mas
aprender qual é a verdade das coisas”.*

Como o pensamento direciona a leitura no sentido da verdade como o
fim? Peguemos como exemplo o livro que estou lendo enquanto escrevo
este capitulo. Estou lendo as primeiras linhas de Ruined by reading: a life in

books [Destruido pela leitura: uma vida nos livros]; um livro cuja autora,

Lynne Sharon Schwartz, nio me lembro de jamais ter lido. Comprei o



livro, em primeiro lugar, porque estou estudando a pratica da leitura para
escrever este livro. Além disso, seu titulo me deixou intrigado. Também a
capa trazia um endosso interessante: “Cruelmente inteligente [...]
Schwartz obedece a lei da gravidade, mas também consegue as vezes flutuar
livre da atragio do planeta, e quase voar”. Eu também jamais ouvira falar
sobre o autor do endosso: Fredrick Bush, do Los Angeles Times Book Review.
Sua verborragia, porém, fez-me lembrar das asneiras cOmicas na

apresentagio dos prelidios de Scriabin que lera hd poucos dias.

As dualidades que mencionei, e muitas outras implicitas no argumento, podem ser
incorporadas da melhor maneira sob uma antitese fundamental. A agdo critica é uma
funcdo do ego em uma condigao volitiva [...] Conscientemente ou ndo, o critico

compete com o texto ou a arte diante dele.

GEORGE STEINER

“Critic/reader”

Estudo n. 6, em Ld maior, ¢ um gracioso estudo em sextas, uma
imagem em tons de uma silfide dando cambalhotas em um prado
luxuriante. Estudo n. 7, em Si bemol menor, com o andamento presto,
tenebroso, agitato, é um passeio sinistro de carruagem através do leito

seco do rio Estige.*’

O critico é juiz do texto. O leitor é servo do texto.

GEORGE STEINER

“Critic/reader”



Quando li esse excerto para meu filho, pianista, e como eu, entusiasta
das obras de Scriabin para piano, ele caiu na gargalhada. Também nio me
contive. Em um dia claro, endossos como o de Busch podem turvar uma
mente serena. Ainda assim, sé o titulo de Schwartz ji bastava para livrar
meu bolso do preco de tabela do livro, menos 10%.

Pois entdo, como Ruined by reading comega?

Raramente o jornal do dia me leva a reexaminar minha vida.
Contudo, um artigo recente do New York Times citou um estudioso
chinés cuja “crenca no budismo [...] conteve seu apetite por livros”.
Mr. Cha afirma: “Ler mais é uma deficiéncia. E melhor manter sua
prépria mente livre e nio permitir que o pensamento de outros
interfira em sua liberdade de pensamento”. Separei sua declaracio e a
coloquei sobre minha mesa de cabeceira, ao lado de uma pilha de
livros que estava lendo, tinha a intenc¢do de ler ou achava que devia

ler.”®

Assim que minha mente capta o sentido geral dessas primeiras linhas,
desliga-se do texto e comega a vagar por sua prépria conta. Reminiscéncias

de Zen, penso eu: ndo hd mentalidade alguma mais diferente que a minba.

E necessario ser engenhoso para ler bem [...] Ha, entdo, a leitura criativa, assim como
existe a escrita criativa. Quando a mente esta rodeada por trabalho e inventividade, as
paginas de qualquer livro que lemos tornam-se luminosas com alusdes multifacetadas.

Cada frase tem relevancia dupla e a acepgao do autor é tao ampla quanto o mundo.

RALPH WALDO EMERSON

“The American scholar”



Faco uma pausa, pego uma caneta e faco uma linha na margem. Essa
podia ser uma citagio de abertura para o capitulo do livro que estou
escrevendo: ela enuncia o inverso da minha opinido. Entdo, conforme leio,
outros pensamentos, provocados pelo texto, mas nio inteiramente alinhados
com ele, tornam-se conscientes. Sublinho expressdes e frases, como
“leitores sdo cacadores de emocdo” e “somente a linguagem empolga’, ideias
que sdo aceitiveis, mas exageradas. Estou lendo o texto de um jornalista, nio
um_fildsofo, penso. Mas isso ndo é problema. Cada coisa na sua hora e estou
em férias, que é um tempo para jornalistas, ndo para filésofos; pelo menos
ndo Kant ou Hegel, talvez Platio ou Kierkegaard e, certamente, Pascal, que
sempre nos encanta enquanto ensina.

Ao fim das férias, o livro estava lido, algumas partes estavam
sublinhadas, as margens traziam algumas anota¢des rabiscadas e o livro se
encontrava empilhado em meio a outros que precisariam ser reexaminados
quando continuasse a escrever o capitulo; o qual, a propésito, ocorreu depois
de oito meses. Muitos outros livros se interpuseram, os quais li, assim creio,
com a devida atencio. Alguns deles permaneceram empilhados aguardando
que eu escolhesse um ou dois, a fim de melhor ilustrar como o pensamento
direciona a leitura. Falarei sobre alguns deles mais adiante neste capitulo.
Antes, porém, quero apresentar um programa metédico no qual o

pensamento direciona a leitura.



Assim, ao ler autores profanos, a admirdvel luz da verdade manifestada neles deveria
nos lembrar de que a mente humana, embora caida e pervertida em comparacao com
sua integridade original, ainda continua adornada e equipada com as dadivas

admirdveis de seu Criador.

JOAO CALVINO

Institutes of the Christian Religion®’

Ler com a perspectiva da cosmovisao

Desde o inicio da década de 1960, venho lendo livros no que diz respeito a
cosmovisdo que eles fundamentalmente corporificam. Fazer isso ¢ uma
forma de descobrir como determinado autor enxerga o mundo, ou quais
filosofias seus personagens ou histérias exibem, defendem ou condenam.
Em outras palavras, ¢ uma forma deliberada pela qual o pensamento pode
direcionar a leitura. Ler com a perspectiva da cosmovisdo nio diz respeito
apenas a ter uma experiéncia viciria do mundo do livro, mas assumir uma
postura para com a obra e fazer as perguntas criticas que precisam ser
levadas em conta a medida que o leitor assume a tarefa de buscar a verdade.
Ja escrevi extensamente sobre cosmovisées em 7The universe next door e sobre
ler com a perspectiva da cosmovisio em How to read slowly [Como ler
lentamente].”> Por conta disso, minhas observagées aqui serio
relativamente breves.

Essencialmente, ler com a perspectiva da cosmovisao implica em ler
com aten¢io as formas explicita e implicita que o texto responde as

seguintes questdes:™



1. Qual € a realidade principal ou fundamental, qual é a verdadeira
realidade? Possiveis respostas incluem Deus, ou os deuses, ou o cosmo
material.

2. Qual ¢ a natureza da realidade exterior; ou seja, do mundo ao nosso
redor? Por exemplo: o mundo ¢ criado ou auténomo; caético ou
organizado; material ou espiritual; faz parte de nés ou estd separado de
noés?

3. O que ¢ um ser humano? Respostas incluem uma mdquina altamente
complexa, um deus adormecido, uma pessoa feita a imagem de Deus,
um “macaco nu’.

4. O que acontece a uma pessoa quando ela morre? A pessoa é extinta
para sempre, ¢ transformada em uma substincia superior ou
reencarnar

5. Por que ¢ possivel saber qualquer coisa? Possiveis respostas incluem a
ideia de que somos feitos a imagem de um Deus onisciente, ou que a
consciéncia e a racionalidade foram desenvolvidas em meio as
incertezas da sobrevivéncia em um longo processo evolutivo.

6. Como diferenciamos o que é certo do que é errado? As pessoas sio
feitas a imagem de Deus, cujo cardter é bom; ou as leis morais sdo
inerentes a natureza do universo; ou o certo e o errado sio
determinados exclusivamente pela escolha humana ou por aquilo que é
agradavel; ou o sentimento moral é simplesmente desenvolvido sob a
égide da sobrevivéncia cultural ou fisica?

7. Qual é o sentido da histéria humana, se é que hi? Compreender os
propésitos de Deus ou dos deuses, formar um paraiso na terra,
preparar um povo para uma vida em comunidade com um Deus

amoroso e santor



Nem todo ensaio, romance ou poema traz respostas para essas questoes
basicas, mas quanto maior a relevincia da obra que estiver sendo lida, mais
todas essas questdes serdo tratadas ou possiveis respostas serdo presumidas.
Ademais, quanto mais intencional nossa leitura direcionar nosso
pensamento, mais facilmente poderemos responder essas questdes mais
tarde, quando nosso pensamento direcionar nossa leitura.

Veja como exemplo o romance de Saul Bellow, Mr. Sammler's planet.
Uma leitura inicial revela que sua edi¢do em brochura com 284 pdginas esti
repleta de reflexdes sobre cada uma das sete questdes acima. Uma segunda
e mais cuidadosa leitura traz a tona diversas passagens que sdo de grande
relevincia para um exame da cosmovisio do romance. Aqui, explorarei
apenas trés dessas passagens.

Antes, porém, vamos dar uma olhada rdpida no romance. A histéria se
concentra em uns poucos dias da vida de Artur Sammler, que tem 72 anos
de idade. O tempo ¢é agora (1969 é a data original de publica¢io), o lugar ¢é a
cidade de Nova York. Em torno de Sammler hd alguns personagens
secunddrios habilmente retratados, cada qual considerando Sammler um
ponto de referéncia. A trama é trivial, pois toda a acio gira em torno de
Sammler 4 medida que ele se depara com a morte iminente de seu
sobrinho, o dr. Elya Gruner, um homem quase da sua idade. A histéria
termina com a morte do dr. Gruner e com a oragio final de Sammler pela

alma de Gruner.



Toda pessoa carrega em sua cabeca um modelo mental do mundo — uma
representagdo subjetiva da realidade externa [...] O modelo mental ndo deve ser visto
como uma biblioteca de imagens estaticas, mas como uma entidade viva,

intensamente carregada de energia e atividade.

ALVIN TOFFLER

Future shock

O verdadeiro cerne da histdéria, porém, nio estd no que Sammler faz
nesses poucos dias, mas em quem Sammler ¢ e naquilo que ele tem feito
(grande parte disso é mencionado por meio de um fluxo de consciéncia em
retrospectiva 2 medida que Sammler pensa sobre si mesmo, sobre seu
passado e sobre seu atual circulo de amigos e parentes em Nova York). Em
temas e simbolos, o conto é extremamente rico e complexo, pois a vida de
Sammler faz uma analogia com setenta anos de consciéncia judaica.
Nascido na Polonia, Sammler trabalhou como jornalista intelectual, tendo
vivido na Inglaterra durante das décadas de 1920 e 1930, quando escrevia
artigos para os jornais de Varsévia. Apds retornar ao continente em 1940,
ele, sua esposa e outros judeus poloneses foram perfilados, fuzilados e
deixados para morrer em uma vala comum. Sammler, contudo, escapou,
escondendo-se em uma sepultura. Apés algum tempo, foi levado pelo dr.
Gruner para Nova York como refugiado de guerra. Sammler e sua filha,
que havia escapado previamente, se estabeleceram ali sendo sustentados
pela generosidade de seu sobrinho e benfeitor.

Logicamente, nio sabemos de nada disso quando comegamos a ler o
conto pela primeira vez. Em vez disso, os detalhes do personagem e suas

acoes passadas sio gradualmente revelados, até que, quando refletimos



sobre todo o conto, a forma do mundo do sr. Sammler se torna nitida e sua
cosmovisdo fica as claras para ser examinada. Entio, a medida que
examinamos mais detalhadamente o pardgrafo inicial e nosso pensamento
direciona a leitura, enxergamos o que ndo era possivel ver na primeira
passada: um rico prelidio de descri¢oes e ideias que abrem a grande sinfonia

do romance. Eis seu paragrafo inicial:

Logo apds o nascer do sol, ou aquilo que teria sido o alvorecer em um
céu normal, o sr. Artur Sammler, com o olho embaralhado, englobou
os livros e jornais que estavam em seu quarto no lado oeste, sendo
acompanhado pela forte suspeita de que eram os livros errados, os
jornais errados. Em certo sentido, nio fazia grande diferenca para um
homem com mais de setenta anos e tempo livre. Vocé precisava ser
muito ranzinza para insistir em estar certo. Estar certo era
basicamente uma questio de explicacdes. O homem intelectual havia
se tornado uma criatura explicadora. Os pais explicavam a seus filhos,
as esposas aos maridos, os palestrantes aos ouvintes, os especialistas
aos leigos, o homem a sua prépria alma. As raizes disso, as causas
daquilo, a origem dos acontecimentos, a histéria, a estrutura, os
motivos para isso. Na maior parte das vezes, entrava por um ouvido e
safa pelo outro. A alma queria o que queria. Ela tinha seu préprio
conhecimento natural. Pousava infeliz sobre estruturas explicativas

complexas, pobre ave, sem saber para que lado voar.**

Mais adiante na obra entendemos por que as linhas iniciais mencionam
“‘um olho”, por que Sammler reflete sobre seus livros, por que ele se
preocupa que as explicacdes sdo incapazes de tratar adequadamente das
questdes mais importantes da vida. Até mesmo em uma primeira leitura,

podemos suspeitar que o romance estard fortemente relacionado a maneira



« » ~ s .
que Sammler “‘enxerga” o mundo e suas relacdes com ele. Na pdgina
seguinte, descobrimos que Sammler agora sé tinha um olho bom e sempre
o protegia usando “6culos esfumagados”. E algumas pdginas adiante a

tematica das “explicagdes” volta a aparecer:

Argumentos! Explicagbes! pensou Sammler. Tudo explicard tudo a
todos, até que a préxima, a nova versio comum esteja pronta. Esta
versio de agora, que é um remanescente do que as pessoas dizem
umas as outras por cerca de um século, serd como algo antigo, uma
ficcio. Mais elementos de realidade talvez sejam incorporados na
nova versio. Mas a reflexdo importante é que a vida haveria de
recuperar sua plenitude, sua turgidez natural [...] Esteja alerta
quanto aos perigos e desgracas das explica¢oes, ele mesmo nio era

um explicador habilidoso.”

Aqui aparece o historicismo de Sammler, sua no¢io de que as
cosmovisdes vio e vém conforme o tempo passa. A verdade muda com o
tempo. O que uma pessoa deseja ¢ estabilidade, uma estabilidade que s6 ¢é
possivel com a alma, ndo com o intelecto. Todavia, como ele mesmo néo é
“um explicador habilidoso”, fica sempre alerta para a explica¢io do motivo
pelo qual ndo hd explica¢do. Para satisfazer seu anseio, ele se volta para o
mistico cristio Meister Eckhart, que o conduz a realidade por meio da
meditagio no Sermio do Monte.’® Ao fim do livro, Sammler havia feito as
pazes com a realidade. Sua ora¢io diante do corpo de seu sobrinho falecido
termina com a consolo de que o dr. Gruner havia “cumprido as clausulas do
seu contrato, cujas cldusulas, em seu intimo, cada homem conhece. Assim

como conhe¢o as minhas. Como todos as conhecem. Pois essa é a verdade



da questio — que todos conhecemos, Deus, que conhecemos, que
conhecemos, conhecemos, conhecemos”.’’

Citei apenas trés dentre muitas passagens que lidam primordialmente
com apenas uma questdo de cosmovisido: Por que é possivel conhecer o que
quer que seja? H4 muitas, muitas outras sobre essa questio. Além disso, com
uma andlise mais profunda, é possivel, até sem muito esforco, responder
todas as outras seis questdes. De modo bastante resumido, aqui estdo as
respostas: (1) a realidade suprema é um Deus pessoal; (2) o universo
externo € sua criacdo; (3) os seres humanos sio suas criaturas, livres para
agir, responsaveis por suas a¢des e por fim cumprem o propésito que Deus
tem para eles; (4) parece haver alguma vida apés a morte, mas os detalhes
sio obscuros; (5) é possivel conhecer de modo derradeiro, nio pelo
intelecto, mas intuitivamente, uma no¢io da realidade; (6) Deus é o
fundamento do que é bom, mas o bem e o mal estio tio embaralhados
neste mundo que ninguém é capaz de separar um do outro; (7) a histéria
avanca ao longo de um caminho rumo a um fim conhecido por Deus, mas
nao por humanos.

Seria, logicamente, uma farsa afirmar que Mr. Sammler's planet é “sobre”
essa cosmovisio. Nao, o livro € “sobre” o sr. Sammler e seu mundo interno,
no contexto do mundo externo de meados do século 20. A cosmovisio que
examinamos ¢ seu antecedente, algo de extrema importincia para o conto e
para nossa prépria busca por “explicacdes” — que sejam verdadeiras! Pois a
medida que nosso pensamento direciona a leitura, nos confrontamos e
também o conto. Sammler estd correto acerca das “explicacoes™ Meister
Eckhart é preferivel a, digamos, Tomds de Aquino? A verdade é puramente
histérica, por fim, quase ficcional? Estamos todos cientes do contrato com a

realidade? Todos cumprimos esse contrato? Em uma leitura reflexiva,



dezenas de indagacdes relacionadas as outras questdes da cosmovisdo
também se apresentam. O Deus de Sammler é o Deus que realmente
existe? A realidade é tio targida quanto Sammler pensa?

Bons contos, bons poemas, merecem ser lidos com aten¢do. Mr.
Sammler's planet é um bom romance. Contos magnificos, poemas
magnificos, merecem ser lidos com muita atengdo. Por causa de seu poder
de criar um mundo “secundario”, no qual, se prestarmos aten¢ao, poderemos
entrar e habitar, eles fornecem janelas para o mundo “principal” da
experiéncia cotidiana. Nio nos entregamos a eles em /lectio divina, como
fazemos com as Escrituras, mas entregamo-nos a eles em /lectio secularae;
conscientes de que quando saimos dos mundos da literatura criados pelas
criaturas de Deus, entramos como criaturas de Deus no mundo criado por
Deus. A ele pertence o mundo real, o qual tornou cognoscivel a nés em
parte ao nos capacitar a entrar no mundo como é compreendido por outros.
Pensar por meio da leitura, portanto, consiste tanto da leitura direcionada
pelo pensamento quanto do pensamento direcionado pela leitura. O dltimo

conclui a tarefa iniciada pela primeira.

Alguns dentre muitos

Quais livros — ou revistas ou periédicos — sempre evocam preocupagio
quando lidos? Quando visito pela primeira vez uma grande livraria; como a
Eighth Day Books em Wichita ou a Blackwells em Oxford, fico extasiado.
Tantos livros que sempre quis ler estdo l4. Que alegrial Antes de sair,
porém, uma forma branda de desespero me invade. Jamais terei tempo
suficiente.

Escolhas, escolhas. Sinto-me como /homme existencial de Sartre (nido

posso usar o equivalente em portugués, nido é?): uma paixdo inutil



condenada a ser livre. Entdo me animo. 4! Mas existe o céu! O céu serd um
lugar que satisfard meus maiores anseios. Ou terei tempo para ler os livros
que nio pude ler antes ou receberei algo ainda melhor. Isso, evidentemente,

nio me alivia da tarefa de escolher. Entdo, como escolher?

Quando Seren Kierkegaard se mudou para seus proprios aposentos, seu pai quitou suas

vultosas dividas, a de maior valor equivalia a $794 “para livros e encadernagdes”.

WALTER LOWRIE

A short life of Kierkegaard

Alguns principios sio ébvios: leia os melhores livros disponiveis sobre os
topicos que sdo malis relevantes para seu chamado na vida. Aqui,

Sertillanges é novamente de grande ajuda:

Leia somente aqueles livros em que as ideias centrais sio expressas
em primeira mao. Nio hd muitos livros com essa caracteristica. Livros
costumam repetir uns aos outros, diluindo a mensagem no processo,
ou contradizer uns aos outros, o que também ¢é uma forma de
repeticdo. Ao examinar mais profundamente, verificamos que as
descobertas na drea do pensamento sdo raras. O antigo estoque de
ideias, ou mais exatamente o estoque consolidado, é o que hd de

melhor.®

Sertillanges ¢ um tanto romintico em seu retrato a respeito do que esses

melhores livros apresentam, mas seu idealismo ¢ eletrizante:

O contato com escritores geniais proporciona a vantagem imediata de

nos elevar a um plano superior; sua superioridade por si s6, ja nos



confere um beneficio antes mesmo de nos ensinar qualquer coisa.
Eles estabelecem o padrio, acostumando-nos ao ar rarefeito dos
picos. Transitivamos em uma regido mais baixa, mas eles, com uma
s6 tacada, nos levam a sua propria atmosfera. Naquele mundo de
pensamentos elevados, o cardter da verdade parece ser desvelado; a
beleza brilha de modo intenso; o fato de seguirmos e
compreendermos esses profetas faz-nos refletir de que, na verdade,
somos todos de uma mesma raga; que a Alma universal estd em nds, a
Alma das almas, o Espirito ao qual basta nos adaptarmos para
irrompermos em um discurso divino; pois, na fonte de toda
inspiracio, sempre profética, estd “Deus, o principal e supremo autor

de tudo que alguém escreve”.”

Entio, também, devemos ter sempre em mente a adverténcia de

Sertillanges:

A fonte do conhecimento nio estd nos livros, mas no que é real e em
nossos pensamentos [...] Ndo é o que o autor afirma que é de suma
importincia para nés, o importante é o que exisze [...] Em todo caso,
o principal proveito da leitura, ao menos da leitura de grandes obras,
nio é a obten¢do de verdades dispersas, mas o aumento de nossa

sabedoria.®

O primeiro principio é na verdade o tunico principio verdadeiro. Ler
além do que sabemos ser relevante para nossa tarefa na vida é impossivel
programar. Ndo sabemos o que ndo sabemos. Isso inclui especialmente o
conteudo de todos aqueles livros que continuam na livraria ou na biblioteca

quando saimos.



Talvez o melhor aqui seja argumentar a partir da prépria biografia, por
mais perigoso que isso seja. Assim, voltarei a pilha de livros que levei
comigo durante a semana que passei contemplando o Lago Michigan.
Também voltarei a2 minha explicacio, formulada quando entio refleti sobre
minhas escolhas. Um livro é Apologia pro vita sua, de John Henry Newman,
que ¢ bem mais interessante do que seu titulo sugere; todavia, com seu estilo
do século 19, provavelmente nio ¢ algo que lerei a beira do lago. Sinto-me
mais propenso a mergulhar no seu Prayers, verses and devotions [Oragdes,
versos e devocionais] ou na obra do especialista em Newman, Ian Ker,

Newman on being a Christian [Newman sobre ser cristao].

Editores, como todos sabem, temem acima de tudo a publicacao de um livro; pois,
segundo a Lei de Lem: “Ninguém [€; se alguém acaba lendo, ndo compreende; se
compreende, imediatamente esquece” — e tudo isso se deve a falta generalizada de

tempo, a oferta excessiva de livros e a perfeicao do marketing.

STANISLAW LEM

One human minute

Outro livro que trouxe foi 7he cloister walk [A caminhada no mosteiro],
de Kathleen Norris: um livro absolutamente encantador, com uma prosa
reflexiva, calma e clara, planejada para colocar minha mente nos caminhos
da justica — algo dificil de cumprir com minha mente. Quando chego, ja
estou quase na metade, saboreando-o, na esperanca de que esse dure mais
do que sua obra anterior e, para minha mente, um livro melhor: Dakota.
Aquele havia assustado tantos pdssaros sargento de asa vermelha, desejava

que nunca acabasse. Mas terminou, entdo peguei 7he cloister walk, que



agora percorro com passos mais comedidos. Caso me canse de Norris —
que os céus nio permitam! — posso mudar para a obra de Henri J. M.
Nouwen, Creative ministry,” obra essa que os endossos na capa apresentam
como abordando “o estilo de vida de todo cristdo”.

Também hi, é claro, o livro que comecei na semana passada, Ideas have
consequences, de Richard Weaver, um livro bastante conhecido por pessoas
que se interessam por histéria da cultura. Sua primeira frase estabelece o
tom da obra: “Este € outro livro sobre a desintegracio do Ocidente”.** Seu
inicio é um tanto sombrio e os dois primeiros capitulos nio contradizem a
saraivada inicial. Talvez nio leia muito desse livro durante as férias. Ainda

assim, em breve, o retomarei.

De maneira geral, creio que s6 devemos ler livros que nos mordam e aferroem. Se o
livro que estivermos lendo ndo nos acorde com impeto como um golpe na cabega,
para que o leriamos em primeiro lugar? Para que nos faca feliz, como vocé expressou?
Por Deus, seriamos igualmente felizes, se ndo tivéssemos livro algum; livros que nos
tragam a felicidade, em situacoes complicadas, n6s mesmos poderiamos escrevé-los.
O que precisamos € de livros que nos firam como a mais dolorosa adversidade, como a
morte de alguém que amdvamos mais do que a nés mesmos, que nos facam sentir
como se tivéssemos sido banidos para a floresta, para longe de toda a presenga
humana, semelhante a um suicidio. Um livro precisa ser o machado para o mar

congelado dentro de nés. E isso que acredito.

FRANZ KAFKA

Carta para Oskar Polak



Também tenho comigo dois romances de Shusako Endo: seu primeiro,
The girl I left behind [A menina que abandonei], e um mais recente, Deep
river [Rio profundo], que entendo ser uma tentativa de reescrever o
primeiro em idade mais madura. Pretendo 1é-los na ordem, essa semana ou
quando for possivel. Endo é um romancista japonés, um cristio que se
ocupa na maioria de suas obras com a presenca do cristianismo em um pais
que afoga em lamacais fétidos qualquer tentativa de espalhar o evangelho.

Ja i a maior parte de seus livros, mas Silence®® foi o primeiro: uma
histéria dolorosa da entrada inicial do cristianismo no Japdo, entre o fim do
século 16 e o inicio do século 17. Silence torce a mente e as emog¢des ao
propor o mais doloroso dilema que qualquer cristdo jamais poderd enfrentar.
Um sacerdote missiondario, responsavel por supervisionar a vida espiritual de
japoneses recém-convertidos, é preso e encarcerado pelo xégum por
propagar a fé. Ele nio ¢ torturado fisicamente, mas seus paroquianos
japoneses o sdo. Eles sao pendurados de cabega para baixo sobre um buraco
de estrume; seus pulsos sio levemente cortados e ali sangram lentamente
até a morte. Para conquistar sua liberdade, tudo que o sacerdote precisa
fazer é pisar sobre um icone de Jesus e assim negar sua fé. O que ele deve
fazer?

Ele poderia, como ja sugeriram, fingir negar a fé, pisar sobre o icone e
libertar os cristdos. Mas se fizer isso, os cristios nao perceberio sua
dissimulacdo para salvar-lhes a vida e abandonarido sua fé. Nio parece
haver resposta certa. Ler o romance significa acompanhar a mente do
sacerdote 4 medida que pondera e toma sua decisio. Também significa
ausentar-se da mente dele, ver o dilema com os préprios olhos e, se vocé for
como eu, nio encontrar uma solug¢io: racional ou ndo. Nio vou revelar aqui

o desfecho da histéria. Isso seria negar aos meus leitores a possibilidade de



tornarem-se os melhores leitores de Endo, seria impedir que os ingénuos
perdessem sua ingenuidade no que diz respeito a uma grande maldade
perpetrada no passado.

Mas efetivamente recomendo, e com grande énfase, que logo apéds ler
Silence a pessoa leia imediatamente em seguida 7he samurai,** outro livro de
Endo que trata do mesmo periodo da histéria japonesa. Aqui, um sacerdote
e um guerreiro samurai budista descobrem nas situac¢des extremas de sua
prépria vida que um Deus que sofre como o Cristo crucificado é o tnico tipo
de Deus digno de adoragio, ainda que isso implique no martirio.

Todos os romances de Endo sio estudos psicolégicos de seus
personagens vistos dentro da estrutura da cosmovisdo cristd. Por isso,
quando penso em ler The girl I left behind e Deep river, o fago antecipando os
dois tipos de pensamento por meio da leitura: minha leitura direciona meu
pensamento e meu pensamento direciona minha leitura.

Como avaliar o discrepante conjunto de livros que trouxe para o lago?
Indica uma aleatoriedade completa? E possivel que Lynne Sharon Schwartz

esteja apresentando aqui minha auséncia de planejamento, bem como o

dela?

Oscilo longamente, e de forma tola se devo ler de forma aleatéria
[...] Gosto de adotar o principio semelhante ao de John Cage: se a
aleatoriedade determina o universo, talvez determine também o que
leio, impor uma ordem significa voltar-se contra a natureza das
coisas. Uma aleatoriedade que continue por tempo suficiente
produzird seu préprio padrio ou permitird que um padrio surja de
modo organico, irresistivel, vindo de dentro — ou pelo menos ¢ isso

que espero.”



Na realidade minha sele¢do parece aleatéria, mas nao é. Entre os livros
selecionados, hd quatro diretamente relacionados ao meu projeto de
pesquisa atual; dois relacionados a formacio espiritual, que ¢ algo que hoje
busco mais objetivamente, apés muitos anos de fé; um sobre um interesse
permanente na critica cultural; e dois romances de um de meus autores
favoritos (um romance é sempre um alivio imediato depois de uma
exposicio dissertativa sem rodeios). A pilha de livros parece uma sele¢io
heterogénea apenas para quem que nio me conhece.

Todavia, hd também aleatoriedade. Muitos livros relevantes para meus
interesses continuam sem serem lidos, empilhados em minha mesa ou
enfiados em estantes por trds de minha mesa de leitura — o tipo de livros
que Schwartz classifica como “livros que estava lendo, tinha a intengio de
ler ou achava que devia ler”. Por que escolhi especificamente esses livros?
Talvez Schwartz esteja certa: a partir da aleatoriedade surgird um padrio
interno.

Essa indetermina¢io certamente interfere em meus hdbitos
relacionados 4 compra de livros. E raro sair de uma livraria sem um livro
novo, o qual frequentemente ¢ um titulo que nio tinha inteng¢do alguma de
comprar ao entrar. Os livros ndo pulam exatamente das prateleiras para as
minhas mios, mas atraem minha aten¢io com sua capa, seu titulo, seu
autor, seus assuntos e ndo resisto. A leitura dos livros também costuma ser
aleatéria. Livros que compro em um suibito capricho, ou “como um achado’,
as vezes leio antes de titulos que hd muito aguardavam minha atencio.
Com a mesma frequéncia, porém, livros mais novos acabam nas estantes de
espera e, quando o espago fica muito apertado, acabam removidos para
alguma prateleira pertinente de minha biblioteca. Hd certo mistério em

minha leitura, um mistério que tem sua fonte. Como Schwartz afirma:



“Talvez a aleatoriedade nio seja assim tdo aleatéria. Talvez, a cada estdgio,
o que lemos seja quem somos, ou em quem estamos nos tornando”.*’

Quando se pensa por meio da leitura, a ordem ¢ frequentemente
digressiva e paradoxal: um pensamento, um livro, leva a outro e esse a outro,
depois a outro, até que o lugar em que iniciamos esteja praticamente
esquecido. H4 um fluxo de consciéncia que flui de modo aleatdrio, e que se
nio tomarmos cuidado, somos arrastados como jangadas em um rio
subconsciente que tem pouca direcio explicita.

Quando acordamos de nossos devaneios, é hora de a inten¢io assumir o
controle, hora de o pensamento direcionar a leitura, até que seja seguro
relaxar nos bracos da leitura e se deixar levar por um texto resoluto a um

destino ao qual nao somos avessos.

A oracao de um leitor

A leitura nos leva a lugares. Algumas vezes, sio lugares em que néo
devemos ir. Outras vezes, esses lugares nos colocam em contato com a
realidade de tal modo que podemos apenas pausar em siléncio reverente.
Em todo o caso, ndo hd nada melhor a fazer do que submeter a leitura a

direc¢io de nosso Senhor, como faz John Baillie:

Nio me abandone, 6 presenca graciosa, nas horas em que talvez hoje
me dedique a leitura de livros ou jornais. Guia minha mente para
escolher os livros certos e, uma vez escolhidos, para 1é-los da forma
correta. Quando eu ler em busca de algum ganho, conceda que toda
minha leitura me leve para mais perto de ti. Quando eu ler em busca
de lazer, conceda que minha leitura ndo me leve para longe de ti.
Que toda minha leitura renove minha mente para que busque mais

ardentemente as coisas que sao puras, justas e verdadeiras.®®



' Augustine Confessions 8.12 [publicado em portugués por Paulinas sob o
titulo Confissaes].

2 Ibidem.
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diferenca que Heidegger estabelece entre o “pensamento meditativo” e o
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1996], p. 370).
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desfrutamos o presente sem fim” (Ruined by reading: a life in books [Boston:
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frio.



7 Publicado em portugués por Record sob o titulo A testemunba ocular do

crime.
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' Virginia Woolf, A4 room of one's own (New York: Harcourt Brace
Jovanovich, 1929), p. 76 [publicado em portugués por Tordesilhas sob o
titulo Um teto todo seu].
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*! Eugene Peterson, “Caveat Lector”, Crux (Mar. 1996): 2.
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* Casey, Sacred reading, p. 8.
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monastic culture, 3. ed., tradugio para o inglés de Catharine Misrahi (New
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' Gordon Fee, “Exegesis and spirituality: reflections on completing the
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* Ibidem, p. 7.

** Dylan Thomas, a primeira linha de um poema com o mesmo titulo.
¥ Casey, Sacred reading, p. vi.

3 Peterson, “Caveat Lector”, p. 9.

3 Ibidem.

% Jacques Le Goff (Intellectuals in the Middle Ages, tradugio para o
inglés de Teresa Lavender Fagan [Cambridge: Blackwell, 1993] [publicado
em portugués por José Olympio sob o titulo Os intelectuais na Idade Média))
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exceléncia de um homem perfeitamente integrado: “Desde sua chegada a



Claraval, até sua entrada no céu, o mesmo Bernardo era inteira e
simultaneamente um homem culto ¢ um homem de Deus, um pensador e
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IX

JESUS,
O PENSADOR
LOGICO

Suspiros podiam ser ouvidos por toda a sala. O orador acabara de

exclamar: “Jesus é o homem mais inteligente que ja viveu”.

Poucos de seus ouvintes, se tantos, estavam preparados para ouvir isso.
Contudo, tendo ouvido a afirmagido e ponderado a respeito, e apds tentar
encontrar uma maneira sensata de discordar, ninguém estava preparado

para s€ opor. A plateia atonita se manteve alerta por algum tCI’I’lpO.

Jesus, o intelectual

Eu fazia parte daquela audiéncia ha muitos anos.! A época, fiquei surpreso.
Hoje, creio que sei o motivo. Se o orador tivesse dito: “Jesus ¢ o homem
mais sdbio que jamais viveu”, todos teriamos pensado: ¢ claro, sem divida, e
continuado em nosso devaneio semiatonita. Todos tinhamos formacées
académicas elevadas, éramos colaboradores na InterVarsity, envolvidos no
ministério a estudantes de cursos de pds-graduacio nas principais
universidades do pais. Reconheciamos e defendiamos que Jesus, além de

nosso Salvador e Senhor, era efetivamente o homem mais sibio que jamais



viveu. Vez apés vez haviamos lido isso nos Evangelhos e tinhamos visto isso
se concretizar em nossa propria vida. Podiamos rebater criticos que
dissessem “Jesus nunca viveu ou disse essas palavras, ou nio quis dizer o que
delas depreendemos”. E nio teriamos dificuldade alguma em concordar
com a ideia de que Jesus havia sido o homem mais sibio que jamais viveu.
Aquelas, porém, nio eram as palavras que ouvimos.

Ouvimos Dallas Willard, professor de filosofia na University of
Southern California, afirmar: “Jesus é o homem mais inteligente que jd
viveu”.?

Entio, por que ficamos tdo surpresos? O principal motivo ndo ¢ dificil
de enxergar. O fato é que a maioria de ndés ndo pensava em Jesus como
alguém inteligente.” As pessoas em uma universidade sio inteligentes —
primeiramente os professores, ¢ claro, sobretudo das universidades de maior
prestigio; entdo temos os alunos de pés-graduacido dessas universidades; em
seguida, os alunos de graduagido dessas mesmas universidades — e assim
por diante na ordem de importincia intelectual. Cientistas sio inteligentes,
com especial destaque para aqueles que ganharam o Prémio Nobel por suas
contribui¢des surpreendentes no que diz respeito ao funcionamento do
universo. Einstein! Preciso dizer alguma coisa? Alguns escritores sio
inteligentes, como Dostoievsky, Shakespeare ou Dante. Uns poucos
intelectuais independentes sdo inteligentes; filésofos como Sdécrates,
Descartes ou Pascal. Mas Jesus ndo era inteligente, ele era sibio.

E claro que a sabedoria implica, sim, em algum tipo de inteligéncia, mas
nio necessariamente em cérebros de nivel universitirio. Meu avo era sdbio.
Sio Francisco de Assis era sibio. E Jesus era sibio. Mas o homem “mais

inteligente” que ja viveu? Isso nao soa muito correto.



Nio sei o que passou pela mente atonita de meus colegas. Estou bem
ciente do que eu percebi: Dallas Willard, um homem tanto inteligente
quanto sibio, foi inteligente o bastante para enxergar o que o restante de
nés nio havia visto: Jesus foi o homem mais inteligente que jamais viveu.

Pensemos juntos a respeito disso. No que cremos acerca de Jesus?
Acreditamos que Jesus é a encarnacio do Logos, a Palavra de Deus (Jo 1.1-
4). No principio era o Logos, ele estava com Deus no principio, ele era
Deus no principio. Como o Logos, ele foi, é e tem sido a inteligéncia
suprema, derradeira da divindade, nio apenas de forma abstrata, mas na
realidade do préprio ser. Como o Logos pré-encarnado, participou do
processo de Criagio, ndo somente do universo, mas de “todas as coisas nos
céus e na terra, as visiveis e as invisiveis” (Cl 1.16). Assim conhecia o
universo em detalhes, como também hoje o conhece. Nele estio ocultos
“todos os tesouros da sabedoria e do conhecimento” (Cl 2.3). Como o
Logos, Jesus ¢ o fundamento supremo do conhecimento humano; nio
apenas o conhecimento dos cristdos ou o conhecimento de Deus, mas o
conhecimento de tudo por todos. Quando o mundo for julgado, serd por
meio daquele cujo padrio é justica perfeita (At 17.31). Nada disso nos
surpreende. Isso é teologia crista tradicional.

Perceba, porém, em que isso implica. Se Jesus é a encarnagio do Logos,
como ele poderia ser algo aquém do homem mais inteligente que ja viveu?

Sim, mas... eu escuto vocé pensar (aqui estd a armacio!). Esquecemos
de considerar a parte encarnada da encarnagio. A Palavra tornou-se carne.
Ele abandonou seu lar em gléria e se tornou Jesus. Assumiu a natureza
humana. Por algum tempo, abdicou de sua onisciéncia. O apéstolo Paulo
afirmou que Jesus ndo considerou o fato de ser igual a Deus como algo a

que devesse se apegar (Fp 2.6). E o préprio Jesus disse aos seus discipulos



que nio sabia o dia e a hora em que voltaria a terra (Mt 24.36). Somente o
Pai no céu tinha esse conhecimento. Jesus fazia perguntas reais as pessoas,
aparentemente para obter conhecimentos que ele nio tinha. “Quem me
tocou?”, perguntou cercado por uma multidio (Lc 8.45). Enquanto estava
na terra, Jesus nio exibiu um conhecimento cientifico do mundo.
Provavelmente, a mais comovente indica¢io da plena humanidade de
Jesus esteja na oragio feita no Jardim do Getsémani. C. S. Lewis fala sobre

1SSO:

Esta claro a partir de muitos de seus ditos que nosso Senhor hd muito
previra sua morte. Ele sabia a que uma conduta como a sua, em um
mundo corrompido como o nosso, inevitavelmente o levaria.
Contudo, estd claro que esse conhecimento foi de alguma forma
retirado dele antes da ora¢io no Getsémani. Ele nio poderia,
independentemente de qualquer ressalva com relagao a vontade do
Pai, orar para que o cilice fosse afastado e a0 mesmo tempo saber que
isso ndo ocorreria. Essa é tanto uma impossibilidade 16gica quanto
psicolégica [...] Mas para essa ultima (e equivocada) esperanca
contrdria a esperanca, e a consequente instabilidade da alma, com o

suor de sangue, ele talvez nio tivesse sido muito homem.*

Jesus foi na verdade muito homem, mas homem de forma concreta, nio
apenas na forma do ideal platonico. Foi um homem do seu tempo. Segundo
o que sabemos sobre o que falou, jamais fez referéncia alguma aos
principais filésofos que o antecederam ou aos homens santos da India. E
verdade que conhecia, ou ao menos acreditava conhecer, as Escrituras
hebraicas melhor do que os estudiosos de seu tempo. Certamente

concordamos que conhecia Deus pessoalmente no mais profundo de seu ser,



tanto intelectual quanto emocionalmente. Seria possivel argumentar que foi
o mais hédbil e melhor contador de histérias que jd viveu. E, com certeza, é
impossivel encontrar um filésofo moral, pessoa sdbia ou ordculo que fosse
superior a ele em suas percepcoes éticas. Mas ele nio sabia todas as coisas.
Ele ndo nos mostrou que era o homem mais inteligente que ja viveu,
mostrou?

Usemos um pouco a nossa imaginagio. Digamos que a encarnagio nio
aconteceu hd dois mil anos, mas em 1972. Terfamos de admitir algumas
possibilidades um tanto incomuns, praticamente inconcebiveis. Teremos de
supor que o mundo de 1970 em que ele nasceu é como o que alguns de néds
conhecemos: um mundo formado por nag¢des, um mundo com tecnologias
avan¢adas, com universidades e com um individualismo democritico em
crescimento. E  muito improviavel que um mundo como o nosso
efetivamente existisse hoje se Jesus ndo tivesse nascido em sua época. O
cristianismo teve muita influéncia sobre o antecedente intelectual do
desenvolvimento cientifico e tecnolégico e com o desenvolvimento do
individualismo democratico. Mas deixemos isso de lado por um instante e
imaginemos como que o Logos que se tornou carne talvez pudesse ter se

comportado se tivesse 28 anos de idade em 2.000 d.C.



Precisamos entender que Jesus é um pensador e que essa nao é uma palavra feia, mas
um trabalho essencial. Também precisamos entender que seus outros atributos nao
excluem a atividade de pensar, apenas asseguram que ele certamente é o maior
pensador da ragca humana: “a pessoa mais inteligente que jamais viveu sobre a terra”.
Ele constantemente utiliza o poder da argumentacao légica para capacitar a pessoa a
enxergar a verdade sobre si mesma e sobre Deus, desde o intimo de seu proprio

coracao e mente.

DALLAS WILLARD

“Jesus the logician”

Imaginemos que ele tenha nascido em uma familia americana genérica
acima da linha de pobreza. (Jesus efetivamente nasceu em uma familia
hebreia desse nivel. Se considerarmos Marcos 6.3, vemos que ele trabalhava
como carpinteiro.) Digamos que tenha crescido como um menino
americano normal, cursou o ensino médio, depois a faculdade e a pds-
graduacdo. Agora, com 28 anos de idade, estd prestes a terminar seus
estudos académicos avancados. (Lembre-se de que seus préprios
conterrineos o consideravam um adulto normal: o filho crescido de uma
familia local [Lc 4.16-30].)

Agora imagine Jesus como um estudante de pés-graduagio em fisica —
a Palavra de Deus encarnada estudando matemitica, lendo periédicos
académicos, contemplando a formagio do cosmo, fazendo experiéncias com
a teoria das cordas, refletindo sobre mecinica quantica. Ele abdicou da
onisciéncia, podemos dizer, mas ainda assim é um homem brilhante. Tem
uma mente humana que nio foi afetada pela Queda. S6 isso ji remove a

principal barreira moral a obtencdo de conhecimentos. Imagine que vocé



fosse seu orientador na pés-graduagio? O quio interessado vocé estaria em
ler sua tese de doutorado?

Ou imagine que ele tenha se formado em psicologia — aquele que criou
o homem a sua prépria imagem fazendo uma anilise histdrica critica da
psicologia de Freud a Skinner.

Ou imagine que ele tenha se graduado em filosofia — escrevendo uma
tese para justificar a crenga na existéncia de Deus.

Ou, entdo, imagine-o formado em literatura — aquele que criou o
universo por meio de sua palavra, agora avaliando as teorias
antilogocéntricas de desconstrucionistas contemporaneos, ou esclarecendo
os romances de William Faulkner ou a Divina Comédia de Dante.

Essas imagens confundem a cabeca.

Sem duavida, é preciso tomar cuidado aqui. Nao estou sugerindo que
Jesus tivesse todo o contetido de fisica do século 20 ou tivesse conhecimento
da teoria linguistica critica de Derrida. O que estou dizendo é que, ao
caminhar pelas estradas da Palestina, Jesus estava mais inteligentemente
consciente e era mais intelectualmente capaz do que qualquer outra pessoa
em sua época. Ninguém compreendia a teoria das cordas. Se isso tivesse
sido relevante para a missdo de Jesus, ele certamente teria tido acesso a esse
tipo de conhecimento. Nio se tratava, contudo, de algo importante para o
que tinha a fazer. Em outras palavras, ele tinha a capacidade de absorver
qualquer conceito moderno, mas nio estava de posse deles, simplesmente
nao adquiriu aquele tipo de conhecimento. Foi um homem de sua época.

Alids, é correto argumentar que o mero conhecimento das teorias
cientificas modernas teria diminuido quem ele realmente era. Pois, foi sem a
fisica de Newton ou de Einstein, que Jesus andou sobre as dguas, ensinou

Pedro a fazer o mesmo durante algum tempo, transformou dgua em vinho e



acalmou tempestades furiosas. Como diz Willard, Jesus foi um “mestre das
moléculas”.’ Ele tinha o tipo de conhecimento que lhe permitia, pelo poder
do Espirito, fazer o necessério para realizar sua obra na terra.

Cada uma dessas imagens — Jesus como fisico, psicdlogo, filésofo,
critico literdrio — € inferior ao Jesus que vemos nos Evangelhos, ao Jesus
que encontramos nos momentos intimos de nossas devocionais, aquele que
celebramos em nossos cultos. Ao retrati-lo dessa forma, podemos chegar
perigosamente perto de reduzi-lo a um dos “Jesuses” dos estudiosos
associados ao Jesus Seminar® Jesus como um filésofo/cinico, um
apresentador de TV, um milagreiro ou um revolucionario. Precisamos nos
afastar disso. Jesus nio deve ser encaixado nos moldes de nossa imaginagio,
mesmo naqueles supostamente baseados em ‘“resultados garantidos da
erudicio biblica”. Jesus é... ora, Jesus ¢ humano, mas por fim incomparivel
em todos os aspectos, incluindo o aspecto intelectual.

Como Willard disse em uma palestra quase dois anos mais tarde: “Se
Jesus é Senhor, quio tolo ele poderia efetivamente ser?”.’ E claro que Jesus
¢ o homem mais inteligente, o intelectual mais intelectual, que jamais viveu.
Como foi possivel jamais termos pensado de modo diferente?

Mais uma vez, deixe-me fazer um alerta. Tenho a inten¢io de
demonstrar que o Jesus do século 1 foi o homem mais inteligente que ja
viveu; mas para nds, pensadores cristios da atualidade, é ainda mais
importante compreender que hoje nos relacionamos com o Cristo
ressurreto. Com respeito ao nosso lugar na histéria, suas capacidades e
aquisigies intelectuais terrenas estdo arraigadas no Senhor ressurreto
onisciente, onipresente e onipotente. E dele que dependemos para os
hédbitos da mente. Quando meditamos sobre as complexidades da estrutura

subatomica, quando tentamos compreender as complexas formas gramadticas



de uma linguagem ndo escrita, quando lutamos para entender nossas
psiques conturbadas, o Cristo ressurreto é aquele que conhece as respostas
em detalhes ilimitados.

Ainda assim, ver como Jesus demonstrou sua inteligéncia na terra pode
reforcar nossa conflang¢a, ndo apenas no conhecimento infinito que ele
agora tem, mas na relevincia de desenvolver e utilizar nosso intelecto.
Como Willard afirma: “Prestar bastante aten¢io em como Jesus utilizou seu
pensamento l6gico pode fortalecer nossa conflanca em Jesus como mestre
dos centros do intelecto e da criatividade e pode nos encorajar a aceitd-lo
como mestre em todas as dreas da vida intelectual das quais possamos

o« o ”» 8 P ~ .
part1c1par . assemos entao a 1Sso.

Jesus, o pensador logico

Como o Logos, Jesus Cristo é o fundamento epistemoldgico de nossa
capacidade de raciocinar. Ele é Jesus, o pensador 16gico. Como o Filho de
Deus encarnado, Jesus Cristo é o exemplo supremo de como devemos
pensar. Quem ndo gostaria de ser como ele?

Voltemos entao ao Jesus incomparivel, ao Jesus dos Evangelhos. Se
investigarmos o modo que ele é retratado no Novo Testamento, podemos
efetivamente ver o que podiamos ter perdido se ndo tivéssemos usado um
pouco a imagina¢iao. Entdo indagamos: O que Jesus fazia quando pensava?
Ora, isso nao foi revelado a nés. Podemos, porém, ver o que Jesus fez ao
falar publicamente, e isso indica a0 menos como era parte do seu raciocinio.

Os Evangelhos Sinédticos nos mostram Jesus contando histérias e
fazendo comentdrios curtos e incisivos. O Evangelho de Jodo o retrata em
longos discursos, em alguns ele usa o raciocinio humano comum, que segue

os padrdes regulares da légica.



Antes, contudo, de examinarmos esses padroes de 16gica, precisamos
atentar para o fato de que nio examinaremos a ipsissima verba — as
palavras efetivamente faladas por Jesus. Quer examinemos as palavras de
Jesus nos Evangelhos Sinéticos ou no Evangelho de Jodo, elas serdo lidas
em uma tradug¢do para o nosso idioma a partir do grego, que em si ja
consiste em uma tradugio do idioma aramaico usado por Jesus. Partiremos
da hipdtese de que essa forma derivada conserva os padrdes essenciais do
pensamento de Jesus. A maioria dos estudiosos cristios mais tradicionais
presume isso, como também muitos estudiosos cristios radicais e até nio
cristios. Realmente, ndo hd mais nada que possamos fazer, visto ndo haver
muitas outras fontes para seus ditos; as quais, como o Evangelho de Tomé,
estdo mais do que corrompidas pelo gnosticismo e nio muito fidedignas.’

Na verdade, o fato de termos as palavras de Jesus quase que
exclusivamente em grego pode ser uma vantagem. Se, como creio, Deus
nos deu nos Evangelhos o que é necessario saber sobre Jesus, entdo nio
apenas suas palavras em grego sio adequadas para nds, mas também suas
palavras em suaili, banto ou alemdo. A verdade sobre Deus nio ¢
propriedade exclusiva do hebraico ou do aramaico. Ainda que possamos
aprender muito com o estudo das palavras de Jesus no idioma grego, é
plenamente justificivel ponderarmos sobre os textos que temos em nosso

idioma. E isso que faremos aqui.

O Jesus inesperado

O que deve chamar a atencio de qualquer leitor atento dos Evangelhos é o
cariter inesperado de Jesus que brota de suas paginas. Quando prestamos
atencio, o Jesus que encontramos traz um frescor que sempre se renova. Ao

passarmos um tempo distantes do texto, nossa imagem de Jesus desbota.



Sua realidade marcante e singular perde sua pungéncia. Ele se torna cada
vez mais parecido com uma ilustragio de Norman Rockwell: caseiro,
acolhedor — um homem agradivel e ligeiramente sibio que mora na
vizinhanca e todas as semanas vem a igreja para participar dos cultos
conosco, mas néo para nos chamar a prestar contas.

Quando, porém, lemos os Evangelhos, deparamos com um personagem
imponente que nos inquieta a cada momento, alternando fascinio e
frustracdio, trazendo conforto e um profundo incémodo ao mesmo tempo. A
medida que tentamos lidar com essa realidade, deparamos com uma tarefa
tanto intelectual quanto existencial. Ali estd o Jesus do tempo e do espago
do século 1 tornando-se o Jesus do presente, no kairos do momento que nds
mesmos estamos vivendo no século 21. Todas as leituras anteriores dos
Evangelhos, todos os comentdrios de especialistas, todas as meditagdes dos
santos em que costumamos refletir nos momentos de devogao silenciosa sio
colocados em divida toda vez que lemos um Evangelho novamente.

Ao observarmos a mente de Jesus revelada em seus encontros com as
pessoas de seu tempo, serd util manter esse pensamento em segundo plano
em nossa consciéncia: o que Jesus disse e fez enquanto caminhou entre nds
foi absolutamente inesperado.

A revelagio de sua indole inesperada come¢a com o anuncio de seu
nascimento, os acontecimentos surpreendentes que sobrevieram aos
pastores em Belém, a adoragio dos magos, a fuga para o Egito. A indole
inesperada de sua mente comeca a ser revelada aos doze anos de idade,
quando por diversos dias impressiona os rabinos em Jerusalém com seu
“entendimento” (Lc 2.47). Logo em seguida, vemos (no texto, ndo no curso
de sua vida) seu insight profundo e utilizagio das Escrituras para responder

ao diabo (Lc 4.1-13). Jesus ndo era mais um menino simpdtico — os



rabinos ndo teriam perdido tanto tempo com eles se ele fosse apenas isso.
Conhecimento das Escrituras aliado a um cora¢io determinado a realizar a
vontade do Pai, de modo que nem os engodos mais inteligentes de Satands
foram capazes de demover Jesus de sua missao.

Jesus poderia ter pecado? Muitos ji fizeram essa pergunta. A resposta
de Willard ¢ simples e, conforme creio, precisa.” Sim, Jesus poderia ter
pecado, mas nio pecou porque era inteligente demais para isso. Ele tinha
uma opgio melhor. Pense nisso: por que ele desejaria pecar? O pecado nio

liberta a pessoa, a aprisiona.

Todos formamos uma ideia de Cristo que € limitada e incompleta. Ela € forjada
conforme nosso proprio molde. Temos a tendéncia de fazer para n6s mesmos um Cristo
a nossa imagem, uma projecao de nossas proprias aspiragoes, desejos e ideais.
Encontramos nele o que queremos encontrar. Transformamo-lo ndo somente na
encarnagao de Deus, mas também na encarnacao das coisas que nds e nossa

sociedade, ou nosso segmento da sociedade, porventura apreciamos.

THOMAS MERTON

Seeds of contemplation

Quando Jesus comega a se deparar com pessoas de seu préprio vilarejo e
dos vilarejos vizinhos, as expectativas sio frustradas de uma maneira tio
impressionante que as ameagas a sua prépria vida se tornam um problema
praticamente didrio. Uma histéria é contada em Lucas 4.14-30. No inicio
do seu ministério, Jesus chega a sua cidade natal, Nazaré, e comparece,
como de costume, ao culto regular de sdbado. As Escrituras sio entregues a

ele para ler: Jesus encontra Isafas 61, 1€ os dois primeiros versiculos, devolve



o rolo ao assistente e se assenta para ensinar (a pratica normal); entdo
declara que esses versiculos, que apresentam a missio do Messias, dizem
respeito a ele. De inicio, seus vizinhos ndo compreendem o que ele acabou
de dizer: aprovam suas palavras. Em seguida, no entanto, apés refletirem
um pouco, se perguntam: Esse nao € o filho de nosso vizinho, o filho de José?

Jesus, como que para chocd-los ainda mais, cita um antigo provérbio:
“Nenhum profeta é aceito em sua terra natal”. Ele entdo se compara a dois
dos maiores profetas hebreus: Elias e Eliseu. Eles também foram rejeitados
por seus conterrineos, mas aceitos por estrangeiros: um de Sidom, outro da
Siria.

Precisamos entender o quido chocante isso foi. Imagine, por exemplo,
que um jovem politico de Israel anuncie no parlamento israelense que ele é
0 Messias ha muito esperado. E acrescenta que, se os demais parlamentares
nio acreditarem nele, ele levard suas alegacdes para a OLP (Organizagio
para a Libertagio da Palestina). Yasser Arafat acreditard nele. Ou imagine
isso em um contexto cristdo. Suponha que um jovem universitirio volte da
faculdade no verdo e anuncie em sua igreja batista que em primeiro lugar,
ele é Jesus que voltou como prometeu ha dois mil anos e; em segundo lugar,
se seus antigos conhecidos nio acreditarem nele, ele atravessard a cidade e
ird até o templo Hare Krishna: 14 eles crerao nele. Serd, entdo, possivel
comecarmos a entender por que “todas as pessoas na sinagoga ficaram
turiosas”, coléricas a tal ponto que arrastaram Jesus para fora da cidade e o
teriam jogado de um precipicio se ele ndo tivesse passado por entre a
multidio e escapado?

Vez apds vez vemos Jesus falando e fazendo algo inesperado, até
ultrajante. Ele permite que uma prostituta lave seus pés com os préprios

cabelos, enquanto conta ao anfitrido fariseu uma histdria inteligente para



lhe mostrar que ela estd perdoada, ao passo que ele nio (Lc 7.36-50). Jesus
privilegia coletores de impostos e ladroes arrependidos em lugar de fariseus
hipécritas (Lc 18.9-14; 23.43), criangas em lugar de adultos (Lc 18.15-17),
uma viGva pobre em lugar de doadores abastados (Lc 21.1-4), um mendigo
em lugar de um homem rico (Lc 16.19-31), servos em lugar dos senhores
(Lc 22.24-30). Quando sua familia tenta vé-lo, mas nio consegue por causa
da multiddo, afirma que seus discipulos — aqueles que ja estdo com ele —
sao sua verdadeira mie e seus verdadeiros irmdos (Lc 8.19-21). Para ser um
de seus seguidores, afirma, é necessario “odiar seu pai, sua mae, sua esposa e
seus filhos, seus irmios e suas irmds — sim, até sua prépria vida” (Lc 14.26).
Ao curar pessoas e justificar sua a¢do com base na Lei, Jesus rejeita uma
adesdo rigida as regras do sibado.

Salvo por sua abordagem do sibado, os exemplos arrolados acima
demonstram mais a indole surpreendente de Jesus do que a operagio de sua
mente. O tratamento que ele confere ao sibado, contudo, evidenciam o
molde da mente de Jesus. Passamos agora a exemplos de como Jesus
argumentava: (1) argumentos a fortiori, (2) argumentos a partir de
evidéncias, (3) argumenta¢des em didlogos e em controvérsias diretas com

outras pessoas, (4) exegese das Escrituras e (5) contar histérias.

Argumentos a fortiori

Jesus frequentemente argumentava por meio de analogias, de modo mais
especifico pelo que é tecnicamente denominado argumento a fortiori. Um

argumento 4 fortiori costuma ter a seguinte estrutura:

A verdade de A é aceita.

O que sustenta B é mais forte do que o que sustenta A.



Portanto, a verdade de B precisa ser aceita."

Por exemplo: é correto que uma pessoa respeite seu gato de estimagio, logo
¢ ainda mais correto que uma pessoa respeite, e até ame, sua mae.
Jesus frequentemente utilizava esse tipo de argumentagio.” Um

exemplo caracteristicamente detalhado pode ser encontrado em Jodo 7.21-

23:

Fiz um s6 milagre [no sdbado], e vocés todos estio admirados.
Contudo, uma vez que Moisés deu a vocés a circuncisdo (embora, na
verdade, ela nio venha de Moisés, mas dos patriarcas), vocés
circuncidam um menino no sibado. Ora, se um menino pode ser
circuncidado no siabado, para que a Lei de Moisés ndo seja infringida,
por que vocés estdo tdo irritados comigo por ter curado o homem

todo no sdbado?
A expressio formal seria a seguinte:

Premissa Al: Circuncidar um menino no oitavo dia é um ato correto,

mesmo que o oitavo dia caia em um sdbado.

Premissa A2: Curar uma pessoa em sua totalidade é um ato

revigorante mais importante do que a circuncisio.

Conclusido A: Curar uma pessoa em sua totalidade é um ato correto,

ainda que ocorra no sibado.

Assim Jesus instiga os lideres religiosos a agir conforme seu préprio
entendimento da Lei; eles ji sabiam, ou deveriam saber, que curar no
sibado é aprovado por Deus. Ao mesmo tempo, seu argumento traz

implicita uma critica ao seu conhecimento ou a sua motivag¢do. Jesus observa



diversas vezes nessa longa passagem que seus criticos vinham tentando
matd-lo (Jo 5.18; 7.19; 8.37,40); agora, afirma que para fazer isso eles estdo
dispostos ou a ignorar ou a permanecer ignorantes acerca da Lei de Deus, a

qual eles alegam aceitar como seu préprio padrdo moral.

O objetivo de Jesus ao utilizar a l6gica nao é vencer batalhas, mas alcangar
entendimento ou percepgao em seus ouvintes [...] Em outras palavras, ele ndo tenta
colocar tudo de forma tao explicita que a conclusao seja forcada garganta abaixo de

seu ouvinte. Pelo contrdrio, Jesus apresenta os assuntos de uma maneira tal que aqueles
que queiram saber mais sejam capazes de encontrar o caminho e efetivamente trilhar
o caminho as conclusdes apropriadas como algo que eles tenham descoberto — quer

seja ou nao algo que lhes interesse especificamente.

DALLAS WILLARD

“Jesus the logician”

Um segundo exemplo acerca do sibado pode ser encontrado em Lucas
13.10-16, apds Jesus ter curado uma mulher “aleijada por um espirito por

dezoito anos”. O dirigente da sinagoga ficou indignado:

“Ha seis dias para trabalhar; entdo venham e sejam curados nesses

dias, e ndo no sibado”.

O Senhor lhe respondeu: “Hipdcritas! Cada um de vocés nio
desamarra o seu boi, ou jumento do estibulo, e o leva para fora para
dar-lhe dgua? Entdo esta mulher, filha de Abrado, a quem Satands
tem mantido presa por dezoito longos anos, ndo deveria, no sibado,

ser libertada do que a aprisionava?”.



A forma deste argumento é bastante simples:

Premissa B1: E correto desamarrar e dar 4gua a um boi ou a um

jumento (que estd sedento hd um dia) no sibado.

Premissa B2: Uma mulher sofrendo de uma enfermidade (por

dezoito anos) é mais digna de alivio do que um boi ou um jumento.

Conclusio B: E correto curar uma mulher no sibado.

Nesse caso, a retidio do argumento era tdo dbvia que “todos os seus
oponentes ficaram envergonhados”, ao passo que as pessoas comuns “se
alegravam por todas as coisas maravilhosas que ele estava fazendo” (Lc
13.17).

Um terceiro exemplo de um argumento a fortiori é encontrado em

Lucas 18.2-8 em que Jesus encoraja seus discipulos a persistirem em orago:

Ele disse: “Em certa cidade, havia um juiz que ndo temia a Deus nem
se importava com os homens. Na mesma cidade, também havia uma
vidva que se dirigia constantemente a ele com um pedido: ‘Concede-

me justica contra o meu adversario”.

“Por algum tempo, ele se recusou a atendé-la; mas, por fim, disse a si
[ ~ .

mesmo: ‘Embora eu nio tema a Deus e nem me importe com os

homens, como esta viGva insiste em me importunar, vou fazer-lhe

justica, para que, por fim, ela nio me desgaste com suas vindas”.

E o Senhor disse: “Oucam o que diz esse juiz injusto. Acaso Deus
ndo fard justica aos seus escolhidos, que clamam a ele dia e noite?
Continuard ele a ignord-los? Digo a vocés: ele lhes fard justica e

depressa’”.



Em forma de silogismo, terfamos o seguinte:

Premissa C1: Um juiz injusto fara justica se lhe for constantemente

solicitado.

Premissa C2: Deus, como justo juiz, certamente serd mais eficaz do

que um juiz injusto.
Conclusiao C: Deus respondera rapidamente a oragio persistente.

Indmeros exemplos desse tipo de argumentagiao podem ser encontrados nos

Evangelhos.

Argumentos a partir de evidéncias

Uma forma de raciocinar ¢ apresentar ‘razdes” porque consideramos algo
verdadeiro. Em outras palavras, expomos os motivos para defender nossas
ideias. E exatamente isso que Jesus faz no quinto capitulo do Evangelho de
Jodo. O Evangelho de Lucas traz uma forma de argumento semelhante.

Em Jodo 5, Jesus trava um didlogo pesado com os lideres religiosos. Era
sibado e Jesus acabara de curar um homem no tanque de Betesda. Quando
“os judeus” (designagio de Jodo para os lideres religiosos) ficam sabendo,
ficam transtornados. Eles afirmam ser contra as leis tradicionais realizar
uma cura no sibado. Jesus entdo explicou suas a¢des: “Meu Pai estd sempre
em seu trabalho até o dia de hoje, e eu também estou trabalhando”. Em
reacdo, os judeus “procuravam matd-lo ainda mais”, ndo apenas porque ele
“violava o sibado, mas também porque chegava a afirmar que Deus era seu
préprio Pai, fazendo-se igual a Deus” (5.17,18).

Jesus nio contesta essa conclusio. Em vez disso, faz seis afirmacoes

adicionais que, consideradas em conjunto, confirmam que ele na verdade



estd fazendo exatamente o que eles afirmam. Uma lista dessas razoes,

parafraseadas, esclarecem isso:

1. Eu fago o que meu Pai faz: dou vida aos mortos (5.18-25).
2. Eu julgo como representante do Pai (5.22).

3. Se nio sou honrado, Deus nio é honrado (5.23).

4. Aquele que cré em mim cré em Deus (5.24-27).

5. Assim como Deus, tenho vida em mim mesmo (5.26).

6. No poder de Deus, sempre faco o que ele quer (5.30).

Com essas afirmacoes, Jesus reforca a tese contra ele, dando a seus
oponentes ainda mais razdes para suas conclusdes. Ele, na verdade, estd
dizendo: “Vocés estio certos. Estou afirmando ser igual a Deus”. Mas Jesus
nio deixa seus criticos sem uma réplica. Ele pode estar afirmando ser igual a
Deus, mas isso ocorre porque ele realmente ¢ igual a Deus, e eles tiveram
amplas oportunidades de perceber isso por si mesmos.

Dessa forma, ele inverte a situagdo ao apresentar seus interlocutores

cinco razdes pelas quais sua alegacio de divindade é verdadeira (Jo 5.31-

47):

1. Jodo Batista da testemunho de quem sou (5.32).

2. As “obras” que fago dio testemunho de quem sou (5.36).
3. O Pai dé testemunho de quem sou (5.37).

4. As Escrituras ddo testemunho de quem sou (5.39).

5. Moisés dd testemunho de quem sou (5.46).

Jesus parte do pressuposto que os lideres religiosos haviam tido acesso a
essas razdes: haviam ouvido o testemunho de Jodo Batista; tinham visto o

que Jesus fizera; tinham, ou afirmavam ter, uma percep¢io acerca da



compreensio de Deus; haviam lido as Escrituras; aceitavam Moisés como
sua autoridade religiosa — talvez sua maior autoridade religiosa, uma vez
que se trata do autor da prépria Tora.

O Evangelho de Lucas mostra Jesus usando um tipo de argumento
semelhante. Jodo Batista estd na prisio e perdeu confianga em sua prépria
afirmacio de que Jesus era o Messias. Em virtude disso envia seus discipulos

. « . e
a Jesus para perguntar se ele efetivamente era “aquele que haveria de vir

(Lc 7.20). Jesus responde ao fazer as obras do Messias profetizado:

Naquela mesma hora, Jesus curou muitos que tinham doengas,
enfermidades e espiritos malignos; e concedeu visio a muitos cegos.
Entio respondeu aos mensageiros: “Voltem e anunciem a Jodo o que
vocés viram e ouviram: os cegos veem, os paraliticos andam, os
leprosos sdo curados, os surdos ouvem, os mortos sao ressuscitados, e
as boas-novas sio anunciadas aos pobres. Bem-aventurado o homem

que nio se escandaliza por minha causa” (Lc 7.21-23).

Essas obras cumprem o que estd escrito em Isafas 61.1,2, um texto que Jesus
ja usara com referéncia a si mesmo (Lc 4.18,19).

Cada uma das razoes apresentadas por Jesus em Jodo e Lucas é repleta
de implica¢des, mas explord-las mais profundamente nos levaria além do
objeto deste capitulo, o qual é demonstrar que Jesus frequentemente
pensava usando categorias humanas normais, que ele usava o raciocinio
humano comum para respaldar suas ideias; nesse caso, suas ideias a respeito
de quem ele realmente é. A questio da identidade de Jesus também ¢é

assunto de um dos didlogos mais acalorados nos Evangelhos.

Jesus em questao



Exceto por um breve comentirio a parte (7.53—8.11), Jodo 7 e 8
constituem um tnico argumento continuo.” O cendrio é Jerusalém na
época da Festa dos Taberndculos; seus interlocutores sio a “multidio” e as
autoridades religiosas (Jodo chama-os apenas de “os judeus”); e a principal
questdo nesses capitulos ¢ a identidade de Jesus. Quem Jesus pensa quem é?
E quem ele realmente é?

A sequéncia completa desse argumento ¢é bastante complexa. Acusagio
e réplica, ataque e contra-ataque, tudo entremeado em uma teia
aparentemente ininterrupta. N@o examinaremos a argumentagio de
maneira detalhada, pois isso demandaria uma exegese biblica muito
profunda. Ainda assim, podemos aprender muito apenas observando a
natureza do argumento em si. A afirmagio central desses capitulos ¢é a
autoidentificagio de Jesus como aquele que foi enviado por Deus para
mostrar aos israelitas quem Deus efetivamente ¢, aquilo em que deviam crer
e como deviam viver om base nisso.

Quando Jesus comeca a ensinar nos patios do Templo, ele surpreende os
ouvintes: “Como este homem adquiriu tanta instru¢io sem ter estudado?”,
perguntam eles (Jo 7.15). Jesus ndo havia estudado? Ndo temos nenhuma
evidéncia direta que nos leve a pensar que ele tenha tido algum treinamento
formal, mas com base em seu desempenho aos doze anos de idade, temos
motivos para crer que o ‘estudo” ndo era em si algo estranho para ele. De
qualquer forma, seu brilhantismo era facilmente reconhecido. Jesus,
contudo, atribui a Deus a fonte do seu ensinamento. Além disso, ele afirma:
“Se alguém decidir fazer a vontade de Deus, descobrird se o meu ensino
vem de Deus, ou se falo por mim mesmo” (Jo 7.17).

Na “epistemologia” de Jesus, fazer a vontade de Deus esta integralmente

relacionado a “saber” (chegar a compreender com seguranca) se o ensino de



Jesus procede de Deus. Se procede de Deus, as hipéteses implicitas —
claramente permeando as Escrituras hebraicas — sio de que o ensino de
Jesus é verdadeiro e de que conhecer (e fazer) a verdade é um valor
primordial. E por isso que Jesus imediatamente acusa os lideres de
divorciarem conhecer e fazer; ou seja, de ndo serem obedientes a Lei que
aceitam como verdadeira e prescritiva: “Nao foi Moisés que deu a Lei a
vocés? No entanto, nenhum de vocés a cumpre” (Jo 7.19). Como se isso ja
ndo fosse suficientemente desafiador, Jesus revela seus planos supostamente
secretos para mati-lo.

Isso eles negam de modo veemente, fazendo o seu préprio contra-
ataque: “Vocé estdi endemoniado” (Jo 7.20). Jesus ignora a acusagio
recebida e dd continuidade a sua, acusando-os de julgar apenas pelas
aparéncias e de nio buscar a verdade. Durante o restante de Jodo 7 e 8.
Jesus luta contra as for¢as tortuosas da hipocrisia, do engano e da rejeigdo
proposital e empedernida de enxergar a verdade. Alguns sio convencidos
por Jesus, outros querem que ele seja preso e morto. Contudo, pela for¢a do
seu cardter e pelo poder do seu intelecto, Jesus entra na discussdo; calma,
mas apaixonadamente, fazendo suas afirmacées chocantes: “Eu ndo estou
aqui por mim mesmo, mas aquele que me enviou é verdadeiro. Vocés nao o
conhecem, mas eu o conheco, pois venho da parte dele, e ele me enviou”
(Jo 7.28,29). “Quem crer em mim, como as Escrituras tém dito, do seu

interior fluirdo rios de dgua viva” (Jo 7.38). “Sempre faco o que lhe agrada

jsorg

[a0 Pai]” (Jo 8.29). Com a mesma firmeza e ponderagio, ele reage
rejeicdo de sua autoidentificagdo. Se quisermos conhecer e praticar a
verdade, pareceria impossivel ler esses capitulos sem reconhecer a

profundidade da inteligéncia de Jesus.



O discurso chega ao seu dpice na metade de Jodo 8. A essa altura,
apesar da rejeicio de muitos, “muitos creram nele”, entdo é para eles que
Jesus se volta: “Aos judeus que haviam crido nele, Jesus disse: Se vocés
permanecerem na minha palavra, verdadeiramente serdo meus discipulos.

Entio conhecerio a verdade, e a verdade os libertard” (Jo 8.30-32).

Foi um Jeovd zeloso quem realmente ensinou a humanidade a Lei do Terceiro Excluido:
a formalizacao grega da légica (e da geometria e da gramatica) provavelmente ndo
teria sido suficiente por si s6. Sem um forte impulso religioso rumo a um Gnico mundo
sistematizado, e a consequente rejeicdao da incoeréncia manipuladora e oportunista, o

milagre cognitivo provavelmente jamais teria ocorrido.

ERNEST GELLNER

Postmodernism, reason and religion

Se Jesus era aquele a quem o Pai enviara para lhes dizer como viver,
entdo eles deviam prestar atengio a suas palavras e agir em conformidade
com elas. Isso era apenas légico. Porém, como muitas vezes ocorre nos
didlogos de Jesus, o inesperado acontece. Os “crentes” imediatamente se
recusam a fazé-lo, em primeiro lugar porque isso significaria crer em algo
inaceitdvel sobre si mesmos; ou seja, que eram escravos do pecado. Por fim,
apbs Jesus ter feito sua afirmac¢io mais “arrogante” (“Antes de Abrado
nascer, Eu Sou!” [Jo 8.58]), eles se enfurecem de tal forma com Jesus que
procuram apedreja-lo.

E possivel dizer que se trata exatamente da reivindicagio de Jesus a

inteligéncia — ou seja, saber o que sua audiéncia desconhece — que o

coloca em encrencas. O ponto mais relevante, contudo, é que Jesus estd



“argumentando” com pessoas iguais a nds. Ele presume que seus
interlocutores sao capazes de compreendé-lo e que, se o desejarem, podem
chegar a entender e aceitar a verdade sobre Deus, a verdade sobre ele e a
verdade sobre si mesmos. Esses dois capitulos (Jo 7 e 8) sio a bem da

verdade ilustracoes excelentes da mente de Jesus em operagio.

Jesus como exegeta

Jesus estudava as Escrituras hebraicas ji desde os doze anos de idade (Lc
2.41-52). Ao atingir a maturidade, era um mestre. No Sermdo do Monte
(Mt 5—7), Jesus passeia pelas Escrituras, nio apenas interpretando-as
como os rabinos, mas falando com grande autoridade (Mt 7.29),
reivindicando de modo implicito a mesma autoridade das Escrituras em si.

Uma das praticas comuns dos mestres de sua época era a interpretagio
das Escrituras. Grandes esfor¢os eram investidos nisso. Estudiosos citavam
estudiosos anteriores, acrescentavam suas préprias observagoes e, caso seu
trabalho fosse considerado valioso por seus pares, deixavam como heranca
uma contribui¢io para a tradi¢do. Assim, quando surgiram controvérsias, as
Escrituras e as tradicdes foram consultadas e utilizadas para testar os
ensinamentos de Jesus.

Em Marcos 12.13-34, as autoridades lhe fazem perguntas exegéticas
acerca do casamento apds a ressurrei¢ao e sobre o maior dos mandamentos.
Jesus as responde com facilidade. Entdo, nos versiculos 35-37, Jesus inverte

a situagdo e lhes faz uma pergunta:

Como ¢ que os mestres da lei dizem que o Cristo ¢ filho de Davi? O
préprio Davi, falando pelo Espirito Santo, declarou:

“O Senhor disse ao meu Senhor:



Senta-te 2 minha direita,
até que eu ponha teus inimigos
debaixo de teus pés”.

O préprio Davi o chama “Senhor”. Como pode, entio, ser seu filho?

Essa é uma pergunta tradicional da Hagadd, pergunta que consiste da
reconciliagio de aparentes contradigdes nas Escrituras. Neste caso a
pergunta é: como o Messias pode ao mesmo tempo ser filho de Davi e
Senhor de Davi? As autoridades religiosas sdo desafiadas a responder a esse
enigma, mas ndo conseguem. Mais adiante, os autores do Novo
Testamento o fazem (At 2.29-34; 13.39; Hb 1.5-13). Como afirma o
erudito do Novo Testamento William L. Lane: “Nesses textos, a promessa
profética feita a Davi [SI 110.1] serve como ponto de partida para a
proclamacio de Jesus como o Salvador, cuja ressurreicio e exaltagio
marcaram o cumprimento da promessa. Jesus é aquele que cumpre as
Escrituras; nesse caso, a promessa feita a Davi”."* Jesus langa mio do
enigma ndo apenas para confundir as autoridades, mas para sugerir a seus
discipulos um texto que mais tarde os ajudard a interpreti-lo como

cumprimento de profecia.

O préprio Jesus é um estudante que se aprofunda nas Escrituras.

E. HARRIS HARBISON

The Christian scholar in the Age of the Reformation

O dominio que Jesus tinha das Escrituras pode ser exemplificado de
maneira praticamente infinita. Raramente é encontrada uma cita¢do casual

ou que nio esteja relacionada ao assunto sendo tratado. Em seu estudo de



Jesus como pensador légico, Willard seleciona quatro passagens para
énfase: Mateus 12.1-8 (sobre a lei ritual), Lucas 20.27-40 (sobre a
ressurrei¢io do corpo), Mateus 5.29,30 (sobre as causas do pecado) e Lucas
20.42,43 (sobre o Messias como filho e/ou Senhor de Davi), uma passagem
paralela a Marcos 12.35-37. Em cada exemplo, a compreensio brilhante de

Jesus das Escrituras é destacada.”

Jesus, o contador de historias

Qualquer pessoa que saiba algo sobre Jesus saberd que ele foi um magnifico
contador de histérias, certamente o maior contador de histérias que ja
viveu. A mais longa de suas histérias — a Pardbola do Filho Prédigo (Lc
15.11-32) — ¢é curta. O ndmero de personagens é minimo, geralmente dois
ou trés. Mas a forma de suas paribolas mais fascinantes é singular. Essas
pardbolas envolvem de tal forma o ouvinte, que a histéria na verdade nio
termina até que o ouvinte reaja.

Veja a Pardbola do Filho Prédigo. Os ouvintes (“coletores de impostos,
pecadores e mestres da lei”) percebem que estio sendo retratados como
personagens na histéria. Os coletores de impostos e os pecadores sio o filho
prédigo que se arrepende e é perdoado. Os mestres da lei sdo o irmdo mais
velho obediente que acaba rejeitando seu pai. O irmao mais velho ndo serd
perdoado até aceitar seu pai como aquele que aceita a reintegra¢io do irmao
mais novo n familia. A narrativa termina com o irm@o mais velho ainda no
campo, ouvindo ao longe o som alegre dos festejos. A histéria dos ouvintes,
contudo, ndo terminou. Eles ainda tém a oportunidade de entrar e
participar da festa. Tudo o que precisam fazer é aceitar Jesus como aquele
que aceita pdrias arrependidos. Durante todo o tempo, Jesus age como seu

préprio Pai celestial. Portanto, se os “mestres da lei” rejeitarem Jesus como



vinham fazendo antes da paribola, estario rejeitando o Pai. Esse é um
ponto que Jesus deixa claro em outra passagem: “Quem os ouve, ouve a
mim; quem os rejeita, rejeita a mim; mas quem me rejeita, rejeita aquele
que me enviou” (Lc 10.16).

A histéria que desejo examinar em maijores detalhes, contudo, é a
Pardbola do Bom Samaritano. Trata-se de um exemplo brilhante da arte de
contar histérias, tdo peculiar a Jesus. Alids, ¢ uma histéria que ilustra muitos
dos elementos do cariter de Jesus que ja vimos.

Como observado anteriormente, Jesus frequentemente envolve sua
audiéncia em suas histérias. Essa paribola deixa isso mais claro que
qualquer outra passagem. Mas quem é sua audiéncia? Certamente, sua
audiéncia principal é “um doutor da lei”, mas também ha uma audiéncia
secundaria. O contexto da pardbola apresenta a nds uma percepcio de

ambos:

Em uma ocasido certo doutor da lei se levantou para testar Jesus.
“Mestre”, perguntou ele, “que devo fazer para herdar a vida eterna’

Jesus respondeu: “O que estd escrito na Lei? Como vocé a 1&7?

Ele respondeu: “Ame o Senhor, o seu Deus, de todo o seu
cora¢io, de toda a sua alma, de todas as suas forcas e de todo o seu
entendimento’ e “Ame o seu préximo como a si mesmo’.

“Vocé respondeu corretamente”, Jesus respondeu, “faga isso e
viverd”.

Ele, porém, queria justificar-se, assim perguntou a Jesus: “E quem
é o meu préximo™? (Lc¢ 10.25-29)

Observe a indole da audiéncia principal: a motivac¢ao do doutor da lei nio é

efetivamente aprender o que Jesus podia lhe ensinar, mas “testar Jesus”.



Afinal, pensa ele, eu sou o especialista. Vamos wver se Jesus sabe tanto quanto eu.

Jesus, contudo, vendo sua insinceridade, imediatamente inverte a
situagdo e pergunta ao inquiridor o que ele pensa. Em seguida o Mestre
elogia o doutor por sua resposta tecnicamente correta, uma resposta
extraida diretamente das Escrituras hebraicas (Dt 6.4-8; Lv 19.18). Mas
quando Jesus did um passo além e afirma: “faga isso e viverd”, o doutor da lei
percebe que o elogio de Jesus traz uma bomba relégio que explodird assim
que eles se apartarem. O doutor terd de viver segundo sua prépria resposta a
pergunta que ele mesmo fez! Ou seja, terd de amar a Deus de maneira
completa bem como amar seu préximo.

Em resposta, o doutor da lei ndo trata do primeiro mandamento. Ele
sabe que é algo que ndo pode ser contestado. Ele nio pode dizer: “Mas
quem é Deus?” sem revelar uma ignorincia para a qual, como “especialista’,
ndo teria justificativa. Assim contesta o segundo mandamento ao pedir a
definicdo de prdximo. Agora deseja ndo apenas testar como Jesus interpreta
a Lei, mas limitar o alcance daquele compromisso a algum grupo mais
conveniente, talvez a seus préprios conterrineos judeus, ou quicd aqueles da
sua proépria classe social.

Independentemente do limite desejado, de um jeito ou de outro, fica
claro que Jesus o responsabiliza por seu conhecimento. E claro que hd um
problema. Amar os outros como amamos a nés mesmos — fazer por eles o
que fazemos por ndés mesmos — ¢é uma tarefa que, francamente, ¢é
impossivel para qualquer ser humano. Somos criaturas caidas. Ainda que
pudéssemos amar nosso préximo como a nés mesmos, nio o desejarfamos.

Entio, querendo escapar da enrascada, o doutor da lei fez uma pergunta
um pouco mais técnica acerca da Lei: “Quem exatamente é essa pessoa que

devo amar como a mim mesmo’® Jesus ji havia respondido a primeira



pergunta dele diretamente. A segunda pergunta é respondida com a histéria

bem conhecida:

Em resposta Jesus disse: “Um homem descia de Jerusalém para Jericé
quando caiu nas maos de assaltantes. Eles arrancaram suas roupas,
espancaram-no e foram embora, deixando-o quase morto. Por acaso,
um sacerdote descia pelo mesmo caminho e, quando o viu, passou
pelo outro lado do caminho. De igual modo, também um levita
quando chegou aquele lugar e o viu, passou pelo outro lado. Mas um
samaritano que viajava, achegou-se ao lugar onde estava o homem;
quando o viu teve compaixdo dele. Aproximou-se dele, enfaixou suas
feridas, derramando nelas dleo e vinho. Em seguida colocou o
homem sobre seu préprio jumento, levou-o para uma hospedaria e
cuidou dele. No dia seguinte, pegou duas moedas de prata, entregou-
as ao hospedeiro e disse: ‘Cuide dele; quando eu voltar, o
reembolsarei por qualquer gasto extra que possa ter’”.

“Qual destes trés vocé acha que foi o préximo do homem que caiu
nas maos dos assaltantes’?

O doutor da lei respondeu: “Aquele que teve misericérdia dele”.

Jesus lhe disse: “Vi e faga 0 mesmo” (Lc 10.30-37).

Jesus respondeu a pergunta do doutor da lei? Nao. Era a pergunta
errada. A questio nio é “Quem é o meu préximo?”, mas “Quem devo ser”?
Vocé deve ser um proximo, o que significa que todo aquele com quem tiver
contato serd objeto de sua preocupagdo. Aja como um préximo. Que suas
acOes sejam caracteristicas de alguém que é préximo. Alids, ao final da
histéria, em vez de sentir-se justificado perante si mesmo e de Jesus, o

doutor da lei volta a ficar enrascado, sem saber o que fazer.



Bacana, dizemos com nossos botoes. Ele merece isso. Como ousa questionar
Jesus desse jeito! Ele ndo devia ter um discernimento mais apurado? Se essas
forem nossas ponderacgoes finais em relacio a essa pardbola, sairemos do
nosso estudo pior do que entramos.

O didlogo entre Jesus e o doutor da lei, entretanto, nio revela apenas a
falta de sinceridade por parte do doutor da lei. Ataca basicamente, como o
doutor percebe seu lugar na sociedade. E é nesse ponto que a paribola
comeca a assumir uma dimensdo mais universal, a qual se aplica tanto a nds
quanto ao doutor da lei. Em outras palavras, a histéria de Jesus tem uma
audiéncia secunddria: o leitor, vocé e eu!

Vamos examinar a histéria mais uma vez, agora atentando aos seus
herdis e viloes. Os assaltantes obviamente sdo os vildes, mas na histéria eles
s6 tém a funcio de estabelecer o contexto. Os verdadeiros vildes sdo as
pessoas que ignoram a vitima: um sacerdote e um levita; ambos sdo gente
“boa”, gente “religiosa”, pilares da comunidade.

O herdi, por outro lado, é um samaritano, oriundo de um grupo da
Palestina com ascendéncia mista: judaica e assiria. Os integrantes do grupo
eram tdo desprezados pelos judeus “puros” que a mulher samaritana com
quem Jesus conversa no Evangelho de Jodo fica chocada quando Jesus
comeca a falar com ela, “pois os judeus ndo se associam com os samaritanos”
(Jo 4.9). Como vimos anteriormente, os lideres religiosos judeus, em um de
seus ataques a Jesus, deixam escapar: “Acaso nio temos razdo quando

dizemos que vocé é samaritano e estd endemoniado” (Jo 8.48)?



Jaroslav Pelikan conta a histéria de um rabino idoso que foi indagado por seu aluno:
“Por que é que vocés rabinos costumam colocar seus ensinos em forma de perguntas?”
O rabino retrucou: “Mas o que ha de errado com uma pergunta?”. Com muita
frequéncia, Jesus também se desviava de perguntas em estilo socratico, empurrando o
interlocutor a uma crise que exigia um posicionamento. Suas respostas tocam o
coragao de seus ouvintes. Duvido que conseguisse sair de qualquer encontro com Jesus

sentindo-me presungoso ou satisfeito comigo mesmo.

PHILIP YANCEY

The Jesus I Never Knew'®

Para captar a for¢a da pardbola de Jesus, precisamos enxergar o quio
indignado o doutor da lei — ou qualquer outro judeu normal da época de
Jesus — teria ficado quando Jesus escolheu retratar bons judeus como viloes
e um samaritano como heréi. Mas foi uma escolha proposital. O que estava
em jogo era a relacdo que devemos ter uns para com os outros, que s6 perde
em importincia para o amor que devemos ter para com Deus. A melhor
forma de Jesus provar sua tese ndo era identificando a relagdio com o
préximo com as agdes do povo escolhido de Deus, mas selecionando um
homem da mais improvével classe social. Com isso, questionou o cerne do
coragio humano: o amor-préprio do doutor da lei (e o nosso), nosso
preconceito injusto e impreciso contra as outras pessoas. Como afirma um
comentarista: “A pardbola ndo é um conto agradavel sobre um viajante que
fez sua boa agdo; mas um indiciamento que condena por superioridade social,
racial e religiosa”.!” Para que o doutor da lei cumprisse o segundo dos
grandes mandamentos — amar o préximo como a si mesmo — precisaria

reorientar completamente suas atitudes em rela¢do as pessoas ao seu redor.



Nio devemos deixar a pardbola sem perceber que a histéria é tanto
sobre nds quanto sobre o doutor da lei. Dé uma roupagem atual a histéria.
No lugar do sacerdote e do levita, coloque pessoas que desfrutem de grande
consideragdo nos dias de hoje: nossos lideres religiosos, os presbiteros de
nossa igreja, nossa elite social e até mesmo moral.

Entdo, substitua o samaritano pelos parias de nossa estrutura social:

Um desocupado vadiando nas ruas
(se nés formos trabalhadores aplicados)
Uma miae que depende da assisténcia social
(se somos cidadiaos honrados mais abastados)
Um corretor da bolsa de valores
(se somos cristdos que levam uma vida simples)
Uma feminista agitadora
(se nos opomos ao feminismo radical)
Um machista radical
(se formos feministas biblicas)
Um palestino
(se formos israelitas)
Um colega de classe antipatico

(se formos estudantes universitrios)

Qualquer quer que seja o tipo de pessoa de que menos gostemos, esse serd o
samaritano da histéria para nds. Essa serd a pessoa que colocard a prova
nossa consideracio pelo préximo. Serd a pessoa que devemos imitar.
Estamos prontos para isso? Somos capazes de enxergar através dos
nossos preconceitos? Essa histéria ndo nos coloca de ponta-cabeca? Nao ¢
como se abaixar e olhar o mundo por entre as pernas? “Vi e faga o mesmo’,

ouvimos Jesus dizer. “Aja como aquele que vocé despreza, pois aquele que



vocé despreza age como Deus”. Faremos isso? Reconheceremos a dedicagio
ao préximo onde quer que encontremos? Estaremos cientes de que nossa
dedicagio ao préximo nio vai além do nosso nariz?

Em seu contexto original, as pardbolas de Jesus muitas vezes terminam
sem uma conclusio. E o que ocorre aqui. Quanto ao doutor da lei, o que ele
taz? Nao sabemos. Isso cabe a ele. Quando lemos as parabolas, o que 7ds
fazemos? Isso cabe a nés. A histéria de uma pardbola é concluida com uma
acdo em nossa vida. A histéria pode ou ndo nos transformar, mas nds
escrevemos o final. O quadro estd 14, diante de nds, e Jesus diz: “Vi e faga o

mesmo”.'8

E essa caracteristica das pardbolas de Jesus, seu final em aberto, que as
torna ferramentas de ensino tdo poderosas. Se nos submetermos a elas,
nossa mente serd discipulada. Se escrevermos um final correto para elas,
nossa vida serd transformada. N2o hd maneira melhor de abrir nossa mente

techada do que ter um encontro com Jesus em suas parabolas.

Um fundamento para o conhecimento humano

O fundamento supremo para o conhecimento humano néo é a autonomia
da razdo humana, nem a autonomia da experiéncia humana. O fundamento
teolégico e filoséfico supremo para todo conhecimento humano é o Logos.
O fundamento é ontolégico: Deus nio sé como ‘ser’, mas como razio ou
sentido. E esse Logos tem uma forma encarnada: Jesus, como “pensador
l6gico”.
~ s « O » . s

Jesus, entdo, é na verdade um “pensador l6gico”; sim, até mesmo um

“intelectual”. Verdade seja dita, ele jamais enfatizou ou chamou a atengio
2 ~ « . » .

para esse aspecto. Também nio destacou os “eruditos” como especialmente

privilegiados. Na verdade, em um momento de arroubo, fez o oposto.



Naquela mesma hora Jesus tomado de alegria por meio do Espirito
Santo disse: “Eu te louvo, Pai, Senhor do céu e da terra, pois
escondeste estas coisas dos sibios e dos eruditos e as revelaste aos

pequeninos” (Lc 10.21).

Isso nio significa que, para conhecer a verdade, os “sibios e eruditos”
precisem perder sua inteligéncia, ou que o intelectual precise se tornar anti-
intelectual. Significa que todos precisam, primeiramente, se tornar como
criangas, recebedores da revelagio de Deus. O recebimento dos dons de
Deus — a inteligéncia em si e o conteido que vem por meio da graciosa
revelagio de Deus nos livros das Escrituras e na natureza — ocorre
primeiro. Agostinho capta bem a ideia com seu principio: “Creio para poder
compreender”.

E claro que a humildade de Jesus nao impediu sua inteligéncia. Ele nao
trazia em si pretensio alguma. Ele era quem era e, como a encarnagio do
Eu Sou, nao havia necessidade de qualquer outra pretensio. Creio, porém,
ser util enxergar que Jesus, durante sua vida na terra, exibiu todas as
virtudes intelectuais: paixdo pela verdade, paixio pela coeréncia, paixao pela
santidade e compaixdo pelo préximo. Examine novamente a tabela dessas
virtudes na pagina 129. Qual delas Jesus nao manifesta? Mais uma vez, até
a humildade se aplica. Embora afirmasse sua prépria autoridade singular,
Jesus o fazia de forma humilde, submetendo-se a seu Pai como sua prépria
autoridade: “O meu ensino nio vem de mim”, Jesus diz logo no inicio de
seu longo discurso em Jodo 7 e 8. “Ele vem daquele que me enviou” (Jo
7.16). Além disso, quando saia de madrugada para orar, dava exemplo tanto
de disciplinas espirituais quanto de disciplinas intelectuais: siléncio, solitude,
atengdo, ora¢io. Seu didlogo com o doutor da lei associado a Pardbola do

Bom Samaritano até conta como um exemplo de pensamento lateral: Jesus



substituiu o paradigma “legal” do autor da pergunta pelo paradigma

verdadeiro do reino de Deus.

Condenar o intelecto a cegueira perpétua, para que nenhuma inteligéncia seja deixada
para ele no género de qualquer coisa, é repugnante ndo s6 a Palavra de Deus, mas
também a experiéncia comum. Percebemos que foi inculcado na mente humana certo
desejo de investigar a verdade, algo a que jamais aspiraria se ndo existisse

anteriormente um anseio pela verdade.

JOHN CALVIN

Institutes of the Christian Religion™

Nosso objetivo com este capitulo tem sido, portanto, nio apenas
reconhecer o Logos divino como o fundamento do raciocinio humano, mas
enxergar como o Logos divino, no Filho encarnado de Deus, corporifica um
modelo para o intelectual cristdo. Cristo, o Logos, é Jesus, o pensador

l6gico. Nao nos diria ele o que disse ao “doutor da lei”: “Vi e faca 0 mesmo™

" Em marg¢o de 1997, Dallas Willard fez uma palestra em um encontro
de funciondrios da InterVarsity Christian Fellowship envolvidos com alunos
de pds-graduagio nos Estados Unidos e no Canadd. Muito do que escrevo
adiante foi estimulado por Willard nessa palestra; palestra essa que ele
proferiu na conferéncia Following Christ, Shaping our World [Seguindo a

Cristo, moldando nosso mundo], em Chicago, patrocinada pela InterVarsity



Christian Fellowship, em 31 de dezembro de 1998; duas palestras
intituladas “Jesus: The smartest man who ever lived” [ Jesus: o0 homem mais
inteligente que jamais viveu]”, proferida na BIOLA University (1.° de
junho de 1999); o artigo académico de Willard: “Jesus the logician” [ Jesus,
o 16gico] The Christian Scholars Review, Summer 1999, p. 605-14; e sua
obra, The divine conspiracy: rediscovering our hidden life in God (San
Francisco: Harper-SanFrancisco, 1998), p. 93-5 [publicado em portugués
por Mundo Cristao sob o titulo A conspiragio divina: o verdadeiro sentido do

discipulado cristio].

? E. Harris Harbison afirma quase a mesma coisa de uma maneira mais
discreta: “O trago mais 6bvio do Jesus dos Evangelhos Sinéticos é que ele é
um mestre consciente, tanto de sua relacgio quanto de seu chamado para

molda-la. Nesse sentido, ele é um ‘erudito” (Zhe Christian scholar in the Age

of the Reformation [New York: Charles Scribner’s Sons, 1956], p. 3).

* Isso inclui Diogenes Allen: “Jesus nio tem a grandeza fisica, como
Alexandre, o Grande; nem uma grandeza intelectual, como Einstein”
(Christian belief in a Postmodern world [Louisville: Westminster John Knox,
1989], p. 109-10). Para respaldar sua visio, Allen cita Blaise Pascal, que
diferencia entre grandeza de riquezas, poder, intelecto, santidade e
sabedoria, observando que uma pessoa pode ter qualquer uma delas, sem ter
as demais: “Jesus, sem riquezas ou demonstracdes publicas de
conhecimento, tinha seu préprio nivel de santidade. Ele ndo fez descoberta
alguma, nio reinou; mas foi humilde, paciente, trés vezes santo diante de
Deus, terrivel para os demoénios e sem pecado” (Pensée 308); veja Blaise

Pascal, Pensées, tradu¢io para o inglés de A. J. Krailsheimer
(Harmondsworth, Reino Unido: Penguin, 1966), p. 124 [publicado em



portugués por Martins Fontes sob o titulo Pensamentos]. Observe que Pascal
ndo afirma que Jesus ndo tinha grandeza de intelecto, apenas que nio fez
“demonstracdes piblicas de conhecimento”, o que é algo bem diferente. A
humildade ndo inibe a inteligéncia; na verdade, como argumentei no

capitulo 6, p. 142-5, a verdadeira inteligéncia exige humildade.

* C. S. Lewis, Letters to Malcolm: chiefly on prayer (London: Geoffrey
Bles, 1964), p. 62-3 [publicado em portugués por Vida sob o titulo Oragdo:

cartas a Malcolm].

* Willard, “Jesus: the smartest man who ever lived?” e Divine conspiracy,

p. 94.

¢ Projeto controverso de estudos sobre o Jesus histérico, fundado por

Robert W. Funk. (N. do T.)

7 Citagio direta da palestra de Willard na conferéncia Following Christ,
Shaping our World.

® Willard, “Jesus the logician”, p. 613-4.

? Para uma apresentagio bésica da confiabilidade das fontes, leia Paul
Barnett, Is the New Testament reliable? (Downers Grove: InterVarsity, 1986);
andlises mais detalhadas incluem R. T. France, The evidence for Jesus
(Downers Grove: InterVarsity, 1986); James D. G. Dunn, Zhe evidence for
Jesus (London: SCM, 1985); e Craig Blomberg, The historical reliability of
the Gospels (Downers Grove: InterVarsity, 1987) [publicado em portugués
por Vida Nova sob o titulo A confiabilidade historica dos Evangelhos].



' Periodo de perguntas e respostas, Willard, “Jesus: the smartest man

who ever lived?”

" W. H. Werkmeister, An introduction to critical thinking (Lincoln;
Johnson, 1948), p. 366.

2 E.g.: Lc 11.11,12; 12.4,5,6,7,24,27,28,54-56; 13.14-16; 14.1-5; 18.1-

" Os estudiosos concordam que Jodo 7.53—8.11 nio fazia parte desse

Evangelho no primeiro momento, mas foi incluido aqui.

" William L. Lane, Zbe Gospel according to Mark (Grand Rapids:
Eerdmans, 1974).

¥ Willard, “Jesus the logician”, p. 607-10.

' Publicado em portugués por Vida sob o titulo O Jesus que eu nunca

conbheci.

Y Eta Linnemann, Parables of Jesus, tradugio para o inglés de John
Sturdy (London: SPCK, 1966), p. 74, conforme citagio de Robert H. Stein,
Introduction to the parables of Jesus (Philadelphia: Westminster, 1981), p. 77.

' Qutras pardbolas que tém um final aberto: (1) A paribola com Simio
(Lc 7.36-50), na qual Jesus deixa Simio perplexo diante da ironia de que
ele é mais iniquo do que a mulher das ruas, entdo perdoa a mulher e nio

Simio. (2) O Filho Prédigo (Lc 15.11-32), na qual o filho mais velho é

deixado no campo com uma escolha para fazer, da mesma forma que Jesus



deixa os fariseus com uma escolha a fazer: aceitardo a graca do Pai para com
os pecadores? (3) A pardbola sobre amarrar o valente (IMc 3.20-30), na qual
Jesus revela o disparate dos fariseus que pensam que Jesus tem um demonio.
Jesus aqui denuncia que a acusa¢io que fazem contra ele é o pecado
imperdodvel. Ele estd possuido pelo Espirito Santo, ndo por demdnios. Até

os demonios sabem mais do que os fariseus sobre quem ele é (v. 21).

Y Publicado em portugués por Cultura Crista sob o titulo As institutas e
por Editora Unesp sob o titulo A4 instituicio da religido crista.
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A RESPONSABILIDADE
DE UM INTELECTUAL
CRISTAO

Comecei o livro com uma confissdo: Fui um aspirante a intelectual. Quase

cinquenta anos se passaram. Como editor, tive o privilégio de trabalhar com
varios auténticos intelectuais, muitos deles cristios com a mais elevada
dedica¢do a0 nosso Senhor e Salvador. Tenho lido, relido, estudado e escrito
a respeito das obras de muitissimos intelectuais, em sua maioria
abertamente ndo cristios. Ao longo dos ultimos dois anos, intensifiquei
minha aten¢io sobre essa ambigua classe sociolégica. Creio que estou
pronto para outra confissdo: Ser um intelectual, afinal de contas, nio é nada de
especial, nada que deva ser motivo de admiragdo ou condenagio. Por quér
Porque todos os cristios sio chamados para serem intelectuais conforme a
sua capacidade, e conforme o que for adequado a obra para a qual foram

chamados. Ninguém ¢ chamado para ser um pensador desleixado!

O chamado para o trabalho intelectual

Ser ou nio ser um intelectual dificilmente é uma questio de voli¢ao pessoal.

Ao menos, nio para a maioria das pessoas. Um intelectual precisa ser



razoavelmente inteligente. Ndo é o caso de todos. Um intelectual deve ter
acesso a educacdo. (Ndo precisa ser necessariamente uma formagio
académica — pense em Viclav Havel ou Eric Hoffer' — mas precisa incluir
a possibilidade de uma leitura ampla e profunda de uma vasta gama de
disciplinas.) Muitas pessoas inteligentes nio tém esse acesso. Um intelectual
precisa ter uma habilidade incomum de comunicagio e acesso a publicacoes.
E um triste fato que muitas pessoas inteligentes que conseguem
compreender ideias complexas ndo sabem como transmiti-las. Seu texto ¢é
confuso, desorganizado, insipido e obscuro, absolutamente desprovido de
imaginagio e, portanto, de sabor. J4 muitas pessoas que sabem escrever, por

uma mirfade de motivos, ndo conseguem publicar seus textos.

Pensar é tarefa de todos. Entretanto, conhecimento é poder e poder implica em
responsabilidade. A utilizagao do conhecimento de forma livre e desenfreada é uma
expressao perigosa e sem sentido, a ndo ser que implique — como todas as liberdades

— em uma atividade controlada pela responsabilidade.

GILBERT HIGHET

Man’s unconquerable mind

Além disso, e mais especificamente, um intelectual precisa ter ou
desenvolver todas ou a maioria das caracteristicas que arrolei em minha

defini¢do original:

Um intelectual é alguém que ama ideias e se dedica a esclarecé-las,
desenvolvé-las, critici-las, vird-las pelo avesso, examinar cada
implicac¢do, junti-las a outras ideias, organizid-las ou sentar-se em

siléncio enquanto brotam novas ideias e as ja existentes parecem se



reorganizar. E alguém que gosta de brincar com elas, fazer
trocadilhos com sua terminologia, rir delas, vé-las contrapor umas as
outras, catar seus pedacos, recomecar a desenvolvé-las desde o inicio,
avalid-las, evitar avalid-las, alterd-las, colocd-las em contato com sua
correspondente em outros sistemas de pensamento, convidi-las para
jantar e divertir-se a valer com elas, mas também prepari-las para a

rotina didria de trabalho.

Ninguém pode ter todas essas caracteristicas apenas desejando-as ou
decidindo té-las. Aqueles que as t¢ém come¢am com habilidades inscritas em
sua prépria natureza, sobre as quais nio tém controle algum. Esses tracos
sao fomentados ou bloqueados pelo ambiente. Ninguém tem muito controle
sobre o seu ambiente e o seu desenvolvimento até a adolescéncia. E tentam
controld-los a partir de entdo!

Quando consideramos a defini¢do de um intelectual cristdo, a questdo é
muito diferente. Aqui temos, sim, uma grande medida de controle.” Somos
responsaveis diante de Deus pelo que fazemos com o que nos é dado.
Acima de tudo, devemos nos tornar discipulos de Cristo, seguindo-o por
onde ele nos conduzir. Pode nio ser onde nossas habilidades intelectuais

natas seriam melhor empregadas. Evelyn Underhill observa:

Henry Martyn, o fragil e meticuloso erudito, foi for¢ado a sacrificar a
vida intelectual, para a qual era tdo perfeitamente equipado, pela vida
missiondria, para a qual sentia ter sido decisivamente chamado [...]
Coisas como essas — e elas ocorrem com frequéncia —
paulatinamente nos convencem de que a realidade da vida que
prevalece é a vontade e a escolha de um Espirito que nio age de
forma mecénica, mas de forma viva e pessoal; e que a vida espiritual

ndo se resume a um mero aprimoramento individual, ou em atencio



diligente a prépria alma, mas em uma resposta livre e incondicional a
g prop ’ p
persuasdo e ao chamado desse Espirito, independentemente do prego

a ser pago.’

Nio desejo comentar a respeito dos diversos modos pelos quais a
orientagio de Deus estd disponivel a nés. Praticar a lectio divina, sobre a
qual ja falei no capitulo 9, podera ser muito util para ajudar cada um de nés
a discernir o que Deus quer. Deus, porém, certamente pode querer que
vocé, ou eu, sejamos cristios que tém prazer ao pensar, que possam fazé-lo
bem feito e que sejam chamados a desempenhar um papel intelectual de

destaque como cristdos no cendrio publico.

No final das contas, a questao do pensamento cristao € profundamente espiritual. Que

tipo de Deus adoraremos?

MARK NOLL

The scandal of the Evangelical mind

Ainda assim, sejamos ou nio chamados a desempenhar um papel
publico, somos todos chamados a usar nossa mente da melhor forma que

pudermos. Nesse sentido, todos sio chamados para serem infelectuais.

Para a gloria de Deus
Para os cristios chamados a uma vida mais rigorosa da mente, recordemos a

defini¢do:

Um cristdo intelectual é tudo o que foi apresentado acima [classificagio

de um intelectual] para a gléria de Deus.



Nessa definicio estd a esséncia para discernir a responsabilidade do
intelectual cristdo: para a gloria de Deus.

O que traz gléria a Deus? Mais que qualquer outro te6logo, Karl Barth
ajudou-me a compreender a resposta: “Deus nio precisa fazer estardalhaco
algum acerca de sua gléria”, escreve ele. “Deus é glorioso. Basta que ele se
mostre como €, basta que ele se revele. E isso que ele faz no homem, sua
criatura, no qual deseja ser refletido”.* Nés, portanto, somos aqueles em
quem Deus ¢é glorificado.

Serd mesmo? Certamente nio, poderfamos refutar. Isso nio seria pedir
demais? Nio. Somos feitos a imagem de Deus: nds, portanto, glorificamos a
Deus refletindo seu cariter em nosso ser — no modo que pensamos e
agimos. O cariter de Deus estd mais bem representado em Jesus. Jesus era
inteligente: o homem mais inteligente que ja viveu. Se formos inteligentes,
glorificamos a Deus com nossa inteligéncia. Evidentemente, isso nio ¢
tudo. E claro que Jesus era sibio, logo devemos ser sdbios. Jesus era bom,
amoroso, gentil, misericordioso; logo devemos ser bons, amorosos, gentis,

misericordiosos.

O trabalho de um professor € algo para o qual alguns de n6s somos chamados por Deus
— no sentido classico de Lutero e Calvino, de modo que se ndao o desempenhdssemos,

estariamos agindo em desobediéncia.

NICHOLAS WOLTERSTORFF

“The professorship as a legitimate calling”

Quando nio glorificamos a Deus dessa maneira, somos, como afirma

Barth, “inferiores a bestas selvagens”, pois elas cumprem seu papel de



glorificar a Deus simplesmente por terem sido criadas. Nao cumprir nosso
papel é a nossa angustia. Ouga mais uma vez o que diz Barth: “Criados para
glorificar a Deus, precisamos conhecer a Deus para que seja possivel e
possamos glorificd-lo [...] Glorificar a Deus, viver em conformidade com
Deus, portanto, é um ato consciente, um ato de voli¢io; em poucas palavras:
um ato humano”.’

Entdo, como um pensador cristdo “vive em conformidade com Deus™
Em outras palavras, o que se encaixa no ambito especifico da vida
intelectual que traz gléria a Deus? Dois aspectos fundamentais estio
envolvidos: aprender a verdade e falar a verdade. Em minha opinido, esses
dois temas sio mais bem representados quando concatenados em uma unica

expressdo: viver na verdade.

A igreja precisa de eruditos para ajuda-la na tarefa de enxergar precisamente como a
visdo biblica se aplica as realidades sociais vigentes, como também para ajuda-la a

interpretar a nossa realidade social.

NICHOLAS WOLTERSTORFF

“The professorship as a legitimate calling”

Viver na verdade

A expressio “viver na verdade” nio vem da Biblia ou de uma teologia
propriamente cristd, mas das reflexdes profundas de Viclav Havel, um dos
mais louviveis intelectuais do século 20.° Embora rejeite uma fé
especificamente cristd, seus ensaios e cartas da prisio revelam uma
compreensido basicamente teista dos fundamentos transcendentes da

moralidade. Se hd hoje qualquer consciéncia moral na politica



internacional, ela se deve a ele e a seus escritos. Discursando perante uma
sessdo conjunta do Congresso dos Estados Unidos, Havel desafiou os
politicos mais bem sucedidos da América a aceitarem sua responsabilidade

moral:

O tnico cerne de todas as nossas a¢des — para serem consideradas
morais — ¢ a responsabilidade. Responsabilidade para com algo mais
elevado do que minha familia, meu pais, minha empresa, meu éxito.
Responsabilidade para com a ordem do ser, em que todas as nossas
acdes sao indelevelmente registradas e em que, e somente em que,

elas serdo corretamente julgadas.

O conceito de Havel de ser é tio semelhante ao conceito cristio de Deus
que, para todos os propdsitos, essa declara¢do é intrinsecamente cristd.” A
eficicia das palavras de Havel, creio eu, deveria ser avaliada pelas ac¢oes
subsequentes do Congresso. Viver na verdade, contudo, nio mede o éxito
por sua eficicia em produzir mudangas em outras pessoas. Viver na
verdade, assim como a fidelidade, é seu préprio éxito.

Em um dos textos que contribuiu para sua prisio como dissidente
politico, Havel apresenta o conceito de wviver na verdade ao contar a histéria
de um verdureiro que, certo dia, deixa de exibir em sua loja o slogan
entregue com suas cebolas e cenouras.® Nio é que ele ji tivesse prestado
atencdo alguma ao que aquele slogan e outros semelhantes diziam:
“Irabalhadores do mundo, uni-vos”! Ele sabe intuitivamente que o dito estd
baseado em uma mentira, mas até entdo esteve simplesmente cumprindo as
instrugdes do governo — que estava consciente de que nio era efetivamente
formado por trabalhadores, como a ideologia proclama. Como todas as

ideologias, a ideologia “pés-totalitiria” (termo cunhado por Havel para o



regime da Tchecosloviquia da década de 1970 e de 1980) “¢ uma forma
enganosa de relacionar-se com o mundo. Ela oferece aos seres humanos a
ilusio de uma identidade, de dignidade e de moralidade, a0 mesmo tempo
em que facilita que se distanciem delas”.” Sucumbir a uma ideologia é viver

no dmbito de uma mentira.

Em seu sentido mais amplo e original, viver na verdade engloba um vasto territério
cujas fronteiras sdo incertas e dificeis de mapear. E um territério repleto de expressdes
modestas de volicdo humana, cuja vasta maioria permanece an6énima e cujos impactos
politicos provavelmente jamais serdao sentidos ou retratados de modo mais concreto do
que meramente parte do clima ou da atmosfera sociais. Essas expressoes, em sua
maioria, permanecem como revoltas elementares contra a manipulagdo: vocé

simplesmente endireita a coluna e vive sentindo-se mais digno como individuo.

VACLAV HAVEL

“The power of the powerless”

Certo dia, porém, o verdureiro simplesmente decide nao exibir o mote.
Também para de votar em elei¢des fraudadas. Decide se retirar do sistema.
Por conta disso, é dispensado de seu posto de geréncia e enviado para um
armazém fora do olhar do publico; seu saldrio é reduzido e seus planos de
térias sdo cortados; a formacdo de seus filhos é colocada em risco. “Sua
revolta é uma tentativa de viver na verdade”."’

Viver na verdade em um regime totalitirio, ou mesmo pés-totalitirio,
pode custar caro. Mas tanto antes de ser eleito, enquanto padecia na prisio,

quanto apds a sua elei¢do, a medida que tem continuado a dar palestras para



plateias internacionais formadas por politicos e eruditos, Havel
exemplificava e tem convocado outros a corporificar essa forma de vida.

E uma das tragédias de nosso mundo haver tio poucos intelectuais
como Havel. Pode-se pensar em Aleksandr Solzhenitsyn, e talvez George
Orwell e Albert Camus. Mas o século 20 é predominantemente povoado
por antitipos, ndo por anti-intelectuais, mas intelectuais que falham

miseravelmente em cumprir o papel de viver na verdade.

O ponto em que viver na verdade deixa de ser uma mera negacao de viver na mentira
e passa a ser articulado de determinada maneira é o ponto em que nasce algo que

poderiamos chamar de “vida espiritual, social e politica independente da sociedade”.

VACLAV HAVEL

“The power of the powerless”

A traicao dos intelectuais

Grande parte do anti-intelectualismo retratado no capitulo inicial é
justificado. Tem ocorrido uma “trai¢io dos intelectuais”.'" Se os intelectuais
de todas as eras tém espalhado tragédias em seu rastro, os intelectuais de
nossa era sao os responsaveis pela maior parte delas. Paul Johnson pode ser
tendencioso, mas nio estd completamente equivocado em sua dentuncia.
Em sua grande facanha, Infellectuals, Johnson seleciona os pensadores e
escritores publicos mais repreensiveis dos dltimos duzentos anos, examina-
os detalhadamente e se concentra em seus pecadilhos, seus erros mais
crassos com base em uma avaliagio ponderada e as falhas profundas de
cariter pessoal que exibiam. Ele classifica um de seus anti-herdis, por

exemplo, como “um intelectual deitado de costas em coma”.’” A critica



pungente de Johnson reverbera em anilises mais equilibradas, como as de

Ernest Gellner, Tony Judt, Leszek Kolakowski, Archibald MacLeish e
Thomas Molnar."”

A acusag¢io mais contundente contra um intelectual com vida publica,
contudo, ao que parece, ¢ se ele tentou ou nio viver na verdade, o que para
os intelectuais significa tanto aprender a verdade quanto dizer a verdade, na
propor¢io da qual estdo cientes, ou da qual deviam estar. Judt e Kolakowski
sio apenas dois de muitos criticos que ja destacaram o que qualquer um,

quer intelectual quer nio, pode enxergar com os olhos praticamente

fechados. Kolakowski objeta:

A longa histéria, repleta de erros terriveis, que muitos intelectuais de
nosso século t¢m cometido com suas decisdes politicas e seu ruidoso
alinhamento com as tiranias mais cruéis, ¢ de amplo conhecimento e
tem sido repetidamente retratada; ela provavelmente contribuiu para
o acentuado declinio de sua autoridade como lideres em assuntos

politicos.™*
Judt se concentra em Jean-Paul Sartre:

Sartre jamais protestou contra o antissemitismo soviético, ou em
defesa das vitimas dos julgamentos espetaculosos, nem jamais foi
cobrado por seus seguidores e herdeiros a esse respeito, o mesmo
ocorrendo com seus pronunciamentos flagrantemente tolos do inicio
da década de 1950. Em outras palavras, os anos de 1944-1956 nio
foram uma época durea de responsabilidade intelectual, exatamente o
oposto. Os intelectuais franceses nunca foram tdo irresponsdveis.
Diziam e escreviam o que bem quisessem. Em um més, falavam

furiosamente sobre um assunto; na sequéncia, passavam anos a fio



calados sobre a mesma questdo, sem prejuizo algum nem para sua

reputagio nem para sua pele.”

Em seu estudo dos intelectuais franceses, Judt seleciona como epigrafe o

pronunciamento tdo verdadeiro de Albert Camus:

Ideias equivocadas sempre terminam em derramamento de sangue,
mas sempre é o sangue de outra pessoa. E por isso que alguns de
nossos pensadores se sentem livres para dizer praticamente qualquer

coisa.t®

Duas das ideias mais equivocadas defendidas por intelectuais ao longo dos
tltimos dois séculos sdo a identificagio da verdade primeiramente com
ideias pessoais; e, em segundo lugar, com ideologias.

Em lugar algum o primeiro equivoco é mais evidente do que em Ralph
Waldo Emerson. Em “The American scholar [O erudito americano]”, seu
discurso perante a fraternidade Phi Beta Kappa, na Universidade de
Harvard, em 1837, Emerson falou em termos apaixonados sobre o Homem
Pensante: o papel para o qual “homens” ponderados e inteligentes deviam
ser chamados. O Homem Pensante liga uma mente humana a mente do
universo, com todas as demais mentes. Pois o Homem Pensante “aprende
que, ao penetrar nos segredos de sua prépria mente, penetrou nos segredos
de todas as mentes”."” A ideia de Emerson aqui se baseia em seu panteismo
americano, um monismo ocidental secularizado que, despojado de todos os
seus deuses e deusas, é povoado por homens e mulheres, com cada um deles
participando da “Gnica alma que confere vida a todos os homens”."

O intelectual nao deve se limitar a ser um mero pensador. Os segredos,

o conhecimento, que surgem dentro do Homem Pensante devem ser

colocados em agio:



Sem ela [a¢do], o pensamento jamais amadurecerd para tornar-se
verdade [...] A inagdo é covardia, mas ndo pode haver erudito algum
desprovido da mente heroica. O preimbulo do pensamento, a
transicdo pela qual ela passa do inconsciente para o consciente, ¢ a
acdo. SO conheco o tanto quanto tenho vivido. Identificamos
instantaneamente as palavras da pessoa que estio abarrotadas de vida

e as palavras da pessoa que nio estio.”

Se vocés, que se dedicaram a explicar a teoria do cristianismo, em vez disso tivessem
se dedicado a fazer a vontade do mestre, o tnico objetivo para o qual o evangelho foi
pregado a vocés, o quao diferente seria agora aquela parte do mundo com a qual
tiveram contato! Se vocés tivessem se dedicado a compreensdo de sua palavra para
que pudessem pratica-la, e a serem a fonte produtiva de material com a qual poderiam
sustentar seus sistemas, em muitos coragdes em que o nome do Senhor continua

desconhecido, ele agora seria amado.

GEORGE MACDONALD

Creation in Christ

E ainda: “A mente ora pensa, ora age, e cada passo reproduz o outro [...]
Pensar € a fung¢io. A vida é o agente”.”’

Em dltima andlise, o papel do Homem Pensante é “encorajar, educar e
guiar os homens mostrando-lhes os fatos em meio s aparéncias”.?! E assim
que os intelectuais se tornam sumo sacerdotes de um admirdvel mundo
novo do transcendentalismo americano.*

E tentador descartar Emerson como um habitante excéntrico da Nova

Inglaterra do século 19. Que americanos do século 21 renunciariam ao seu

materialismo, a sua identidade como produtos e consumidores de bens e



servicos? Pouquissimos, creio. Os adeptos da Nova Era que aceitam a
espiritualidade por trds do mundo material ndo deixam de crer que o
material é bastante real, valendo bastante a pena compri-lo e consumi-lo.
H4, porém, bons motivos para levarmos Emerson a sério, pois um dos
principais elementos de seu transcendentalismo jd apareceu no pensamento
iluminista: a rejeicdo da revelagio e a confianga na razdo humana
propriamente dita. Atualmente, essa confian¢a estd presente na ideologia.

O Homem Pensante pode remodelar o Homem Nao Pensante.

Por que os intelectuais deviam ser especificamente responsaveis, e por que sua
responsabilidade devia ser diferente das demais pessoas, e pelo que? Sua superioridade,
poderiamos pensar, consiste na habilidade de utilizar palavras; e se for correto rotuld-
los como sedutores, eles sao, evidentemente, capazes de seduzir tanto para o bem
quanto para o mal. Mas no que diz respeito a diferenca entre o bem e o mal — quer em
questdes politicas ou morais — eles sdo mais confidveis, necessariamente, ou guias

menos falhos que as demais pessoas? Dificilmente.

LESZEK KOLAKOWSKI

Modernity on endless trial

Para resumir, o segundo equivoco dos intelectuais modernos é pensar

que a verdade ¢ idéntica a ideologia. Veja o comentirio de Karl Mannheim:

Em toda sociedade ha grupos especiais cuja fungio especial é fornecer
uma interpretagio do mundo para aquela sociedade. A esses
chamamos de a “intelligentsia”. Quanto mais estitica for uma
sociedade, mais provavel serd que essa camada social adquira uma

condi¢do bem definida ou a posi¢io de uma casta naquela sociedade.



Assim, os magos, os brimanes e o clero medieval devem ser
considerados uma classe intelectual. Cada grupo desfrutava em sua
sociedade de um controle monopolista sobre a formacio da
cosmovisio naquela sociedade, bem como sobre a reconstrugio ou a
reconciliagio das diferencas nas cosmovisoes ingenuamente formadas
pelas demais classes sociais. O sermao, a confissio e a licdo sdo, nesse
sentido, meios pelos quais ocorre uma reconciliagio entre as
diferentes concepgdes de mundo, em niveis menos sofisticados de

desenvolvimento social.?

Mannheim, em grande medida trabalhando a partir de uma perspectiva
marxista, limita todas as explica¢des da realidade social a causas materiais.
Aqui ele estd supostamente retratando a realidade, nio prescrevendo o que
ela devia ser. Mas com muitos intelectuais, o que ¢ rapidamente se torna um
deve ser.

Viclav Havel retrata a posi¢do, tio adequadamente denominada

“engenharia social holistica”, de Karl Popper:

Ele [Popper] usava o termo [engenharia social holistica] para
apresentar tentativas de mudar o mundo para melhor, de forma
completa e global, com base em alguma ideologia preconcebida, que
supunha compreender todas as leis do desenvolvimento histérico e
explicar, de forma inclusiva, abrangente e holistica, um estado de

coisas que seria a suprema concretizagio dessas leis.”*

A aplicagio dessa ideologia tem levado a violéncia e ao terror impenséveis.

Foi isso que levou Camus a escrever: “Ideias equivocadas sempre terminam

em derramamento de sangue, mas sempre é o sangue de outra pessoa”.”’



Intelectuais cometem ao menos a mesma quantidade de erros politicos, morais e
pessoais que qualquer outra pessoa. Pessoas comuns, contudo, talvez nao tenham a

mesma capacidade de enganar a si mesmas quanto os mais dotados intelectualmente.

PAUL ROAZEN

“Soft-hearted Hannah”, The American Scholar

Ao contririo do que pensam Nietzsche e seus indmeros seguidores, a
verdade nio é um “exército mével de metiforas”, idealizado por intelectuais
e propagado por “poetas poderosos”, que, com sua capacidade de retérica,
levam-nos a falar a linguagem deles.”® A verdade nio pode ser fabricada.
Viver em uma ideologia, como Havel tdo eloquentemente nos faz lembrar,
significa inevitavelmente wiver em wuma mentira. A verdade s6 pode ser
revelada. Nao podemos ser os criadores dela, apenas seus receptores.

Como cristdos, portanto, é aconselhavel sermos “leitores” sdbios desse
ultimo século, como também reagirmos com sabedoria aquilo que lemos. Se
nossos intelectuais publicos sio, em sua maioria, modelos de como ndo

pensar e agir, ainda assim serdo uteis.

Aprendendo a verdade

A primeira metade de viver a verdade é aprender a verdade. Estivemos
falando sobre isso desde o inicio deste livro. Hd pouco a acrescentar aqui,

deixando-nos apenas elementos a enfatizar.



H4 muitos que buscam o conhecimento pelo conhecimento em si: isso € curiosidade.
H4 outros que desejam saber para se tornarem conhecidos: isso € vaidade. Outros
buscam o conhecimento para vendé-lo: isso é desonroso. Mas ha aqueles que buscam

o conhecimento para edificar outros: isso € amor [caritas].

SAO BERNARDO DE CLARAVAL

Em primeiro lugar, aprender a verdade é fundamentalmente uma
questdo de receber algo que nos é dado. A verdade nio é arrancada da
realidade, como se estivéssemos em uma missao de ataque. Essa imagem
soa mais a Francis Bacon e a René Descartes, nio 4 Biblia ou mesmo a
filosofias anteriores ao século 17. Pelo contririo, a filosofia, a busca pela
verdade sobre todas as coisas, come¢a mais exatamente com a fascinio.
Somos surpreendidos pela natureza do ser. Recebemos conhecimento como
uma dadiva de Deus por meio do mundo natural ou criado, ou por meio do

mundo dos livros, especialmente da Biblia. Pieper coloca isso bem:

Nio apenas os gregos em geral — tanto Aristételes como Platdo —
como também os grandes pensadores medievais, todos defendiam a
existéncia de um elemento do “olhar” puramente receptivo, nio
apenas na percep¢do dos sentidos, mas também no processo de
conhecer intelectualmente; ou, como dizia Herdclito: “Ficar atento ao
ser das coisas’ .

Os medievais faziam distin¢io entre o intelecto como ratio e o
intelecto como intellectus. Ratio é o poder do pensamento discursivo,
do exame e do reexame, da abstrac¢io, do refinamento e da conclusio
[cf. discurrere em latim, “correr ao encontro de, e voltar correndo”’]; ao

passo que intellectus diz respeito a capacidade de “simplesmente



observar” (simplex intuitus), ao qual a verdade se apresenta como uma
paisagem se apresenta ao olho. O poder espiritual de conhecer da
mente humana, como os antigos o compreendiam, é na verdade dois
aspectos em um: ratio e intellectus: todo conhecimento envolve ambos.
O caminho do raciocinio discursivo é acompanhado e penetrado pela
infatigdvel visio do imtellectus, que nio é ativa, mas passiva; ou

melhor, receptiva: um poder operacional receptivo do intelecto.”’

A busca ativa da verdade, portanto, inclui o recebimento passivo do que
nos ¢ entregue e o trabalho ativo de nossa mente: aquilo que John Henry
Newman chamava de “a forga eldstica da razdo”.*® Nos capitulos anteriores,
especialmente nos capitulos 6 e 7, ja examinamos como diversas disciplinas
concebidas para esse propdsito podem nos levar a entrar nesse modo duplo
de ratio e intellectus. Nao hd, portanto, necessidade de entrar em maiores

detalhes aqui.

Dizendo a verdade

A segunda metade de viver a verdade diz respeito a dizer a verdade.

O verdureiro de Havel optou por um método simples de viver a
verdade. Simplesmente se recusou a seguir vivendo uma mentira. Parou de
exibir os slogans ideoldgicos. Qualquer cristio — intelectual ou ndo — pode
agir de modo semelhante. Publicagdes ndo sdo necessirias para viver a
verdade. Quando uma familia cristd decide abolir a televisio de seu lar, ou
limitar rigidamente seu uso, ela comecou a viver na verdade. Nao demorara
muito para que os filhos do vizinho descubram que nio ha televisdo naquela
casa (ou nenhuma que possa ser usada para programas com contetidos ou
significados destrutivos); elas perguntario por que, e dizer a verdade

comegcard. Ha muitos outros exemplos.



Nio ¢é necessirio dar mais exemplos que se aplicam para qualquer
cristio. O que significa para um intelectual cristdo dizer a verdade? No
minimo significa que a comunicagio comum seja feita com total
integridade, sem reter nada de sua prépria identidade que considere
relevante para a situagio. Isso é dito de forma bastante genérica. O que isso
significa na prética pode variar muito dependendo do papel que uma pessoa
desempenha na sociedade. O que uma pessoa normalmente escreve? Cartas
comerciais, pareceres legais, relatdrios cientificos, andlises financeiras? Com
quem uma pessoa normalmente conversa? Clientes, estudantes,
funciondrios, patrdes, vizinhos, companheiros de viagem aérea?” Esse é o

contexto para dizer a verdade.

Jesus ficaria perfeitamente a vontade em qualquer contexto profissional em que o bem
estivesse sendo feito nos dias de hoje. Ele seria, logicamente, uma constante censura a
todo tipo de autopromocao arrogante e ao tratamento desdenhoso do préximo que se
verifica nos circulos profissionais. Nesse e em outros aspectos, nossas profissoes

anseiam por sua presenca.

DALLAS WILLARD

“Jesus the logician”

Tomemos como exemplo uma édrea em que passei a maior parte de
minha vida: a pesquisa e o ensino universitrios. Os intelectuais seculares
das universidades com certeza jamais se cansam de nos dizer o que ou
consideraram ser verdade, ou o que estdo atualmente fabricando para

disfarcar como verdade. Os intelectuais cristios também tém estado ativos.



Mas muitos, tanto de dentro como de fora do mundo cristio, nio sabem
disso, ou a0 menos fingem nao saber.

Conferéncias académicas sio realizadas, por exemplo, mas além das
areas da filosofia, da religido e dos estudos da Biblia, a presenca de cristdos
apresentando ensaios com contetido caracteristicamente cristio é minima.
Suspeito que haja muito mais académicos cristios do que os ndimeros
refletidos pela quantidade de ensaios que refletem uma cosmovisio crista.
Isso pode nio ser tio preocupante na matemdtica e nas ciéncias naturais da
quimica, da fisica e grande parte da biologia. Ja no estudo das origens
biolégicas, porém, como também, certamente, na psicologia, na sociologia,
na antropologia, na histéria, na literatura e nas artes, algumas verdades
reveladas da cosmovisio cristd sdo tdo relevantes, que deixar de apresenta-

las equivale a viver uma mentira.

No caso dos intelectuais, a Gnica questao especifica pela qual eles sao
profissionalmente responsaveis é pelo bom uso — ou seja, pelo uso correto e
minimamente ardiloso — da palavra. E menos uma questio relacionada a verdade,
pois ninguém pode prometer que jamais estara equivocado; mas é possivel preservar o
espirito da verdade, que significa jamais abandonar certa desconfianca vigilante para
com as préprias palavras e identificagdes, saber como se retratar dos préprios erros e
ser capaz de autocorrigir-se. Isso é humanamente possivel e algo que deveriamos
esperar dos intelectuais; pois, por razdes 6bvias, caracteristicas humanas comuns como
vaidade e ambicao pelo poder, entre os intelectuais, podem ter resultados

especialmente danosos e perigosos.

LESZEK KOLAKOWSKI

Modernity on endless trial



O fato mais importante a nosso respeito nio reside em termos sidos
teitos a imagem de Deus? Entretanto, qual livro-texto, ensaio académico ou
projeto de pesquisa em psicologia, sociologia, antropologia, histéria ou
teoria literdria até mesmo menciona essa ideia? Ela é considerada, se nio
simplesmente falsa, absolutamente irrelevante para ao campo em questio.
Que ensaios publicados em periédicos académicos de renome, ou livros
publicados por editoras académicas, podemos apontar como exemplos de
estudos cristdos nesses campos? Ha poucos. Posso indicar dois: “7he political
meaning of Christianity’ [O significado politico do cristianismo], de Glenn
Tinder, professor de ciéncias politicas na University of Massachusetts, em
Boston; e “The American hour: a time of reckoning and the once and future role
of faith” [A hora americana: um momento de avaliagio e do papel atual e futuro
da f¢], de Os Guinness, sociélogo e membro fundador do Trinity Forum.”
Guinness talvez seja mais bem retratado como tanto cristio como
intelectual publico independente.

Ou, nas ciéncias naturais, o fato mais importante sobre uma suposta
ordem natural, em seu sentido mais relevante, nio seria o de ela nio ser de

modo algum “natural”? O desafio de John Henry Newman ¢ adequado:

Admita um Deus e vocé incluird entre os objetos do seu
conhecimento um fato que engloba, suplanta e absorve todos os
demais fatos concebiveis. Como podemos investigar alguma parte de
qualquer conjunto de conhecimentos e ficar aquém daquilo que faz
parte de todos os conjuntos? Todos os principios verdadeiros

caminham a0 lado dele, todos os fendmenos convergem para ele.”

Em que parte da literatura cientifica, grande parte dela escrita por cientistas

cristios, hd qualquer reconhecimento da realidade da Criagio e da



imanéncia de Deus?*?

Estudiosos cristios em universidades seculares, e tragicamente também
em faculdades notadamente cristds, tém sido enredados pela ideologia do
naturalismo.”> Como o verdureiro de Havel, muitos professores tém,
intencionalmente ou nio, exibido os diversos ditos naturalistas préprios de
suas disciplinas académicas, mudando-os conforme as alteragbes nas

ideologias especificas de seus campos:

 “Toda histéria é escrita pelos vencedores”.

e “A histéria é contada de modo mais correto de baixo para cima”.

« “Vistes polarizadas — isso estd certo, aquilo estd errado — nio levam
as questdes historicas a sério”.>

 “Na ciéncia, s6 os fatores reais fazem parte de nossas explicagdes. Nao
podemos falar de design”.”

« “A literatura é uma ideologia”.*

e “Nenhum texto tem um autor”.

+ “Observe o funcionamento das imagens de Cristo nessa histéria, nio
pergunte sobre Cristo em si’.

* “A teologia sistemadtica é o estudo do que os te6logos sistemdticos
escreveram ou creram, nio diz respeito ao objeto da f&”.*

 “Os efeitos da verdade sdo produzidos no ambito de discursos que, em
si mesmo, nio verdadeiros nem falsos”.*®

 “Os seres humanos constroem sua prépria natureza”.”’

Sob todos esses talvez haja o mais decadente principio de todos (na
verdade isso foi ouvido por acaso em uma conferéncia académica sobre

religido): “Nenhum de nés cré em nada do que estamos discutindo, mas é



assim que ganhamos a vida”.** Em um cendrio académico assim, nio tem
sido facil exibir qualquer poster que defenda claramente a fé crista.

O cientista politico John C. Green escreve:

Se um professor falar sobre estudar algo a partir de uma perspectiva
marxista, os outros poderdo discordar, mas nio descartario a
proposta. Contudo, se um professor propuser o estudo de algo a partir
de um ponto de vista catélico ou protestante, ele serd tratado como se

tivesse proposto algo a partir de uma perspectiva marciana. "

Deve ter sido um tanto chocante ouvir Charles Habib Malik
palestrando na Pascal Lectures on Christianity and the University [Palestras
Pascal sobre o cristianismo e a universidade],” na Universidade de
Waterloo, Ontirio, Canadid. Os titulos académicos de Malik incluiam a
citedra em Harvard, Dartmouth e na Catholic University of America; seu
histérico politico incluem ter sido presidente da Assembleia Geral das
Nagoes Unidas e de seu Conselho de Seguranga. Agora, imagine-o
dirigindo a palavra a uma plateia académica em uma universidade secular.

Quem ¢ o critico final da universidade? — perguntou ele:

O critico da dltima instincia é o préprio Jesus Cristo. Ndo estamos
oferecendo nossa opinido, mas buscamos seu julgamento da
universidade [...] Jesus Cristo existe em si mesmo e sustenta o
mundo inteiro, incluindo a universidade, na palma de sua mio [...]
Indagamos, buscamos, batemos a porta para descobrir exatamente o

que Jesus Cristo pensa a respeito da universidade.”

As palestras de Malik foram uma proeza estonteante 2 medida que a

retérica conferiu forca a sua anilise perspicaz das ciéncias naturais e das



ciéncias humanas. A época, tratava-se praticamente de uma voz solitria.

[Estudantes de Harvard na década de 1880:] Era uma existéncia idilica, casual e cheia
de humor, sem imaginacao agucada, sem nenhuma infusdo conhecida de erudicdo e
sem uma religido articulada. Era como um esvoacar de inteligéncia em meio ao vacuo,
voando para a futilidade, pronta para voltar, tao logo o tempo de faculdade terminasse,

a labuta das obrigagdes.

GEORGE SANTAYANA

Character and opinion in the United States

E claro que sempre houve uns poucos cristios que ousaram admitir sua
fé na arena académica secular. Podemos pensar em primeiro lugar em C. S.
Lewis. Depois ¢ dificil pensar em mais alguém. Na verdade, foi somente
nos ultimos anos que os eruditos cristdos passaram a pensar seriamente em
seu papel na esfera publica, na relevincia evidente da fé cristd em suas
disciplinas académicas.* Dentre os mais notérios, ha um trio de académicos
com origens no Calvin College: Nicholas Wolterstorft, Alvin Plantinga e
George Marsden, considerando que todos eles assumiram posi¢des em
instituicbes renomadas que concedem titulos de doutorado. Os dois
primeiros sdo filésofos e tém estado na linha de frente da criagdo de uma
presenca erudita visivel dos cristdos na filosofia. O dltimo é um historiador,
com dois de seus livros, The soul of the American university [A alma da
universidade americana] e Zhe outrageous idea of Christian scholarship [A
ideia ultrajante de uma erudicio cristd], tendo sido publicados pela Oxford
University Press.” Marsden, alids, foi honrado com uma foto de capa no

The Chronicle of Higher Education, tendo como fundo o mural gigante de



Jesus que ¢ visto na TV por muitos nas tardes de sibado no outono, logo
acima do estddio de futebol americano da Universidade de Notre Dame.*
Seria maravilhoso se todos os académicos cristdos pudessem pensar e agir
como se Jesus efetivamente estivesse monitorando os seus passos. (Ele esta,
vocé sabe.)

De maneira geral, contudo, os intelectuais cristios tém estado
notadamente ausentes dos corredores da educagio e do poder politico. Com
frequéncia estavam cientes da verdade, mas, ou nio tiveram acesso a
plataformas publicas para anuncid-la ou desperdicaram suas oportunidades
por medo de serem ainda mais marginalizados.”

“Mas, espere um pouco’, ouco alguns de meus amigos dizerem. “Vocé
nio estd esquecendo as centenas de livros escritos por cristdos que fazem
exatamente o que vocé recomenda? Vocé, como editor da InterVarsity Press,
nao incentivou e publicou muitos livros desse tipo? E a editora Eerdmans
nio fez isso antes e depois de vocé fazé-lo? A editora Zondervan e virias
outras ndo fizeram o mesmo? Basta olhar a longa lista de livros na
bibliografia ao fim de seu préprio livro Discipleship of the mind’ [Discipulado
da mente].*®

Muito bem lembrado. Sim, tudo isso é verdade.” Isso, contudo,
comprova o que estou dizendo. Esses livros, por mais excelentes que sejam,
sdo publicados por editoras cristds evangélicas. A Eerdmans e a InterVarsity
depois dela sé6 hd pouco despontaram como editoras satisfatérias de livros
dignos de serem lidos por estudiosos que nido fazem parte dos circulos
restritos do mundo cristio evangélico. Além do mais, a maior parte de suas
publica¢des versa sobre temas religiosos especificos. Temos até o momento

somente um punhado de livros de qualidade, baseados em premissas



especificamente cristds, sobre as disciplinas de psicologia, sociologia,

antropologia, economia, ciéncias humanas ou belas-artes.*

O objetivo da erudi¢ao crista ndo é granjear reconhecimento pelos padrdes
estabelecidos na cultura em geral. O objetivo é exaltar a Deus com a mente. Esses
esforcos levardo ao tipo de integridade intelectual que as vezes traz reconhecimento.
Contudo, para o cristao, esse reconhecimento € apenas um subproduto secundario
relativamente insignificante. O objetivo real é valorizar o que Deus fez, crendo que a
Criagdo € tao “boa”, quanto ele disse que era, e explorar as dimensdes mais plenas do
que significou para o Filho de Deus se “fazer carne e habitar entre nés”. Em ultima
andlise, um trabalho intelectual dessa natureza é sua prépria recompensa, porque se
concentra no Unico cujo reconhecimento é importante, naquele perante o qual todos os

coragoes estao expostos.

MARK NOLL

The scandal of the Evangelical mind

Estd claramente na hora de obedecer ao s/ogan da campanha com o qual
meu cunhado, que atua na politica, apoiou um candidato que disputava a
eleicio com seu colega, o governador do estado: “Fale a verdade, Terry”!
Lamento informar que a campanha nio foi bem sucedida. Terry foi reeleito.
Mas obter éxito ao falar a verdade, como ja disse antes, ndo ¢ medido pelos
resultados. O estudante de pds-graduagio que falar a verdade pode colocar
em risco suas chances de obter o doutorado. O professor assistente pode
reduzir as chances de ser efetivado. O estudioso cristdo pode nio conseguir

publicar seu ensaio nos periédicos mais importantes da drea.



Noll, contudo, estd correto: “Em udltima andlise, um trabalho intelectual
dessa natureza ¢ sua prépria recompensa, porque se concentra no inico cujo
reconhecimento é importante, naquele perante o qual todos os coragdes

estio expostos”.’!

Toma meu intelecto e usa

Toda sua capacidade como bem lhe aprouver.

FRANCES R. HAVERGAL

“Take my life and let it be”

Infelizmente, Camus também esti certo, tanto de modo figurado como
literal: “Ideias equivocadas sempre terminam em derramamento de sangue,
mas sempre é o sangue de outra pessoa”.”> O sangue derramado pelas ideias
equivocadas de outras pessoas — aquelas que impedem a propagacio da
erudicio cristd, por exemplo — pode ser o dos estudiosos cristios. Dizer a
verdade pode efetivamente ser perigoso para a saide profissional de uma
pessoa. Lembre-se, porém, daquilo que analisamos no capitulo 6: a coragem
¢ uma das virtudes intelectuais. Ela é absolutamente necessiria aos cristdos

no mundo académico de hoje.

Responsaveis diante de Deus

Embora sejamos responsaveis por viver na verdade — aprender a verdade e
dizer a verdade — é diante de Deus que somos responsaveis. Para além de
nossa responsabilidade para com nossa familia, nossas comunidades de fé,

nosso préximo, nosso pais, o mundo a nossa volta; somos antes de tudo



responsaveis perante nosso Criador, nosso Senhor, nosso Salvador — Pai,
Filho e Espirito Santo.

A responsabilidade geral de glorificar a Deus tem precedéncia sobre
qualquer outra responsabilidade especifica que temos como intelectuais ou
aspirantes a intelectuais, pois glorificar a Deus é uma tarefa de tempo
integral que envolve todo o nosso ser. Essa oracio pode muito bem ser

oferecida quando comegamos e encerramos cada dia:

Que eu use todas as coisas com um tnico objetivo: encontrar minha

alegria em dar a ti muita gléria.5 3

! Eric Hoffer, um estivador com formacio bastante elementar, tornou-
se conhecido por seu livro notavelmente perceptivo, se ndo inquietante, Zhe
true believer, um estudo do fanatismo irracional que frequentemente
acompanha aqueles que afirmam ter certeza absoluta de estarem certos

(New York: New American Library, 1958; ed. orig. 1951) [publicado em

portugués por Lidador sob o titulo Fanatismo e movimentos de massay.

> Nio tenho a intengdo de tratar aqui da questio da predestinagio ou do
livre arbitrio. Basta registrar o que é comum ao tratamento dado por

qualquer cristdo a responsabilidade humana.

* Evelyn Underhill, 7%e spiritual life (Harrisburg: Morehouse, 1937), p.
29-30.



* Karl Barth, Zhe faith of the church: a commentary on the Apostles Creed

according to Calvin's catechism, tradugio para o inglés de Gabriel Vahanian

(New York: Meridian, 1958), p. 27.
> Ibidem, p. 28.

¢ Havel credita essa expressio a seu préprio mentor, o filésofo tcheco

Jan Patocka.

" Havel reflete sobre o motivo pelo qual se sente responsével por pagar a
tarifa do bonde quando nio hi funcionirio algum o vigiando: “Quem,
entdo, esti efetivamente conversando comigo? Com certeza, alguém a
quem atribuo importincia mais elevada do que a comissdo de transportes,
do que meus melhores amigos (isso surgiria quando a voz discordasse da
opinido deles) e, de certa maneira, importincia mais elevada do que eu
mesmo; ou seja, ‘eu’ como sujeito da minha existéncia no mundo e portador
de meus interesses ‘existenciais’ (um dos quais seria o interesse bastante
natural de poupar uma moeda). Alguém que ‘saiba tudo’ (e seja, portanto,
onisciente), esti em todos os lugares (e seja, portanto, onipresente) e se
lembre de tudo; alguém que, embora infinitamente compreensivo, seja
absolutamente incorruptivel; que seja, para mim, a mais elevada, suprema e
inequivoca autoridade em todas as questdes morais, sendo, portanto, a Lei
em si mesmo; alguém eterno, que por meio de si mesmo também me faca
eterno, a ponto de no conseguir imaginar o momento em que tudo chegue
ao fim, encerrando assim minha dependéncia dele; alguém com quem me
relacione integralmente e por quem, em ultima andlise, faca todas as coisas.
Ao mesmo tempo, esse ‘alguém’ fala comigo de forma direta e pessoal (ndo

como mais um passageiro anoénimo do transporte publico, como o faz a



comissio de transportes)”. Ndo obstante, por diversas razdes, Havel se
recusa a identificar esse “alguém”, esse “Ser” ou “horizonte absoluto” com
um Deus inteiramente pessoal, principalmente o Deus da Biblia (veja
Viclav Havel, Letters to Olga: Jun. 1979-Sep. 1982, tradugio para o inglés
de Paul Wilson [New York: Henry Holt, 1989], p. 345-6). Analisei o
conceito de Havel de responsabilidade e seu fundamento para o Ser em “An
open letter to Viclav Havel”, Crux (Jun. 1991): 9-14.

® Havel conta essa histéria em “The power of the powerless”, in Living

in truth (London: Faber and Faber, 1986), p. 41-57.
? Ibidem, p. 42.
' Ibidem, p. 55.

" Esse ¢ o titulo de um conhecido livro de Julian Benda, um intelectual
sob a maioria das defini¢cdes; Benda acusa os intelectuais de sua época — o
inicio do século 20 — de abandonarem seu papel de porta-vozes do
transcendente e acabaram por ceder as politicas partidarias (veja Julien
Benda, The treason of the intellectuals [ La trahison des clercs (1928)], tradugio
para o inglés de Richard Aldington [New York: W. W. Norton, 1969]).
Segundo Benda, os verdadeiros intelectuais sio “todos aqueles cuja
atividade essencialmente ndo ¢ buscar objetivos priticos, todos aqueles que
buscam sua satisfagio na pritica de uma arte, uma ciéncia ou uma
especulacdo metafisica; em suma, em adquirir vantagens impalpaveis e, com

isso, de certa forma, afirmam: ‘Meu reino nio é deste mundo™ (p. 43).

2 A referéncia é a um “retrato” de Cyril Connolly, que aparece em um

didrio pertencente a Barbara Skelton (a quem Johnson chama de “uma bela



meretriz de intelectuais”), uma das esposas de Connolly (Paul Johnson,
Intellectuals [New York: Harper & Row, 1988], p. 318 [publicado em
portugués por Imago sob o titulo Os intelectuais].

" Ernest Gellner, “La trahison de la trahison des clercs”, reimpresso na
obra de Ian Maclean; Alan Montefiore; Peter Winch, 7he political
responsibility of the intellectuals (Cambridge: Cambridge University Press,
1990), p. 17-27; Tony Judt, Past imperfect: French intellectuals, 1944-1956
(Berkeley: University of California Press, 1992); Leszek Kolakowski, “The
intellectuals”, in: Modernity on endless trial (Chicago: University of Chicago
Press, 1990), p. 32-43; Archibald MacLeish, “Ihe irresponsibles”, 7he
Nation (May 18, 1940): 618-9, 620-3, reimpresso em George B. de Huszar,
org., The intellectuals: a controversial portrait (Glencoe: Free Press of
Glencoe, 1960), p. 239-46; Thomas Molnar, The decline of the intellectual
(New York: World, 1961).

' Kolakowski, Modernity on endless trial, p. 39.
udt, Past imperfect, p. -7.

L Judt, P p p- 306-7

' Albert Camus, citado em Ibidem, p. v.

' Ralph Waldo Emerson, “The American scholar”, in: Stephen E.
Whicher, ed., Selections from Ralph Waldo Emerson (Boston: Houghton
Mifflin, 1957), p. 74.

' Ibidem, p. 78.

" Ibidem, p. 70.



* Ibidem, p. 72.
*! Tbidem, p. 73.

2 O transcendentalismo americano deveria na verdade se chamar
imanentismo, pois a realidade divina acaba finalmente sendo igualada a

esséncia espiritual que ¢ a realidade por tras da aparéncia material.

? Karl Mannheim, Ideology and utopia, tradugio para o inglés de Louis
Wirth e Edward Shils (New York: Harcourt, Brace & World, s.d.), p. 10
[publicado em portugués por Globo sob o titulo Ideologia e utopial.

* Viclav Havel, “The responsibility of intellectuals”, 7he New York
Review of Books (Jun. 22, 1995): 36.

% Camus citado por Judt, Past imperfect, p. v.

2 Friedrich Nietzsche, “On truth and lie in an extra-moral sense”, in:
The portable Nietzsche, traducio para o inglés de Walter Kaufmann (New
York: Viking, 1954), p. 95-6; e Richard Rorty, Contingency, irony and
solidarity (Cambridge: Cambridge University Press, 1989), principalmente
os capitulos 2 e 3 [publicado em portugués por Martins Fontes sob o titulo

Contingéncia, ironia e solidariedade].

%" Josef Pieper, Leisure: The basis of culture (South Bend: St. Augustine’s,
1998), p. 11-2.

* John Henry Newman, ke idea of a university, edigio de Frank M.
Turner (New Haven: Yale University Press, 1966), p. 100 [publicado em



portugués por Ecclesiae sob o titulo A ideia de uma universidade].

? Alan Wolfe analisa o papel dos intelectuais cristios — Elshtain,
dentre outros — no caso Clinton-Lewinsky, comentando sobre sua
responsabilidade (veja Alan Wolfe, “Judging the president: the perplexing
role of religion in public life”, Brookings Review [Spring 1999]: 28-31).

* Glenn Tinder, The political meaning of Christianity: an interpretation
(Baton Rouge: Louisiana State Press, 1989); o breve preficio serve como
modelo de como um estudioso pode anunciar com sabedoria uma posi¢io
cristd sem automaticamente ofender ou transformar o ensaio em um tratado
evangelistico. O professor de literatura inglesa Harold K. Bush Jr. acredita
que a erudi¢do cristd estd “se transformando [para melhor] bem diante de
nossos olhos” (carta pessoal). Ele cita sua prépria revisio de um trabalho
assim em “Invisible domains’ and the theological turn in recent literary
studies”, Christianity and Literature (Fall 1999): 91-109. Ele também
poderia ter citado seu préprio American declarations: rebellion and repentance

in American cultural history (Urbana: University of Illinois Press, 1999).
3! Newman, Idea of a university, p. 29.

3 Terrence Merrigan escreve: “Para Newman, o tnico ponto de partida
realmente valido para a contemplac¢do do universo fisico é a experiéncia do
governo moral de Deus, que ¢, sem davida, essencialmente evidenciado na
experiéncia da consciéncia” (Clear heads and holy hearts: the religious and
theological ideal of John Henry Newman [Louvain, Belgium: Peeters, 1991],
p- 135).



* Alvin Plantinga distingue mais precisamente entre duas ideologias
universitirias: o naturalismo perene (a tendéncia dominante, representando a
influéncia continua do Iluminismo) e o antirrealismo criativo (uma versio
pés-moderna do naturalismo que inclui modelos especificos como
desconstrugio, perspectivismo e, implicitamente, o niilismo). Nio me
preocupei com a precisdo nessa listagem de clichés. Veja Alvin Plantinga,
“On Christian scholarship’, RTSF Bulletin, n. 6 (Nov.-Dec. 1994): 9-17
(parte do qual foi extraida de Theodore M. Hesburgh, org., The challenge
and promise of a Catholic university [Notre Dame: University of Notre Dame
Press, 1994)).

** Lewis Perry, professor de histéria, Vanderbilt University, citado por

Jeft Sharlet, “In a new book, historians conduct a moral inquiry”, 7he

Chronicle of Higher Education (May 21, 1999): A18.

% Embora o naturalismo metodolégico (resumido por essa expressio)
ainda seja a pressuposicio predominante entre a maioria dos cientistas —
tanto seculares como cristios — ele tem sido seriamente contestado por
diversos cientistas, filésofos e criticos culturais. W. Christopher Stewart
explica o conflito entre cristios em “Religion and science”, in: Michael J.
Murray, org., Reason for the hope within (Grand Rapids: Eerdmans, 1999),
p. 318-44. Para aqueles que se opdem ao naturalismo metodolégico e
defendem uma ciéncia com “design” ou “teista”, veja especialmente as obras
de Michael J. Behe (Darwin's black box: the biochemical challenge to evolution
[New York: Free, 1996]) [publicado em portugués por Editora Mackenzie
sob o titulo A caixa preta de Darwin: o desafio da bioguimica a teoria da
evolugio]; do matemdtico e filésofo William A. Dembski (7he design
inference [New York: Cambridge University Press, 1998], e Intelligent



design: the bridge between science and theology [Downers Grove: InterVarsity,
1999]); do professor de direito e critico cultural Phillip E. Johnson (Darwin
on trial [Downers Grove: InterVarsity, 1993] [publicado em portugués por
Cultura Crista sob o titulo Darwin no banco dos réus: o evolucionismo néao se
apoia em fatos, sua base € a f¢ no naturalismo filosdfico], e Reason in the balance:
the case against naturalism in science, law and education [Downers Grove:
InterVarsity, 1995]); e do quimico e historiador da ciéncia Charles B.
Thaxton e da escritora Nancy R. Pearcey (7he soul of science: Christian faith
and natural philosophy [Wheaton: Crossway, 1994]) [publicado em
portugués por Cultura Crista sob o titulo A alma da ciéncia: f¢ crista e filosofia
natural]. Duas cole¢des de ensaios, escritos por uma vasta quantidade de
estudiosos, também se concentram nesse tépico: William A. Dembski, org.,
Mere Creation: science, faith & intelligent design (Downers Grove:
InterVarsity, 1998); e J. P. Moreland, org., The Creation hypothesis: scientific
evidence for an intelligent designer (Downers Grove: InterVarsity, 1994).
Alguns dos mais ilustres e espirituosos eruditos cristdos serdo encontrados
nas obras desses estudiosos, e seu trabalho vem comecando a receber
reconhecimento nos circulos universitirios seculares, como uma contestagio

digna ao paradigma secular predominante.

% Terry Eagleton, Literary theory: an introduction (Minneapolis:
University of Minnesota Press, 1983), p. 22 [publicado em portugués por

Martins Fontes sob o titulo 7¢oria da literatura: uma introducao).

% Ouvi de um de seus colegas, de que um teélogo sistemdtico de uma
importante universidade na Dinamarca ¢é ateu; isso é como um astronomo
que nio acredita na existéncia das estrelas, mas acredita que outras pessoas

creem nas estrelas e estuda suas crencas.



* Adaptado de Michael Foucault, “Truth and power”, in:
Power/ knowledge in: Foucault: a reader (New York: Pantheon, 1984), p. 60.

* Peter L. Berger; Thomas Luckmann, ke social construction of reality: a
treatise in the sociology of knowledge (New York: Doubleday/Anchor, 1966),
p-49 [publicado em portugués por Vozes sob o titulo A construgio social da
realidade]; a frase efetivamente diz: “Embora seja possivel dizer que o
homem tem uma natureza, ¢ mais relevante afirmar que o homem constréi
sua propria natureza; ou, simplesmente, que o homem produz a si mesmo’,

mas s10gam precisam ser ideologicamente corretos.

* Isso foi dito a mim por um participante em uma reunido da Academy
of Religion [Academia de religido] e da Society of Biblical Literature
[Sociedade de literatura biblica].

* John C. Green fez essa observagio segundo relato de Peter Steinfels,
“Universities biased against religion, scholar says”, New York Times (Nov.
26, 1993): A22, citado na sequéncia por George Marsden, The outrageous
idea of Christian scholarship (New York: Oxford University Press, 1997), p.
7.

* Evento regular de palestras universitirias que retine individuos que se

destacaram internacionalmente em suas 4reas e na vida cristd. (N. do T.)

* Charles Habib Malik, 4 Christian critique of the university (Downers
Grove: InterVarsity, 1982), p. 15-6.

* Mark Noll relata a longa e frequentemente triste histéria do anti-

intelectualismo evangélico — onde ele comegou, como cresceu e agora



como, talvez, um renascimento intelectual evangélico pode estar surgindo
(veja Noll, Scandal of the Evangelical mind, esp. p. 211-53; uma breve andlise
também pode ser encontrada em James C. Turner, “Something to be
reckoned with: the Evangelical mind awakens”, Commonweal [ Jan. 1999]:
11-3). Para um esbogo ainda mais compacto da vida intelectual catélica, dos
pais da igreja até o presente, veja Mary Jo Weaver, “Rooted hearts/playful
minds: Catholic intellectual life at its best”, Cross Currents (Spring 1998):
61-74; outros estudos da vida intelectual cristd incluem Jean LeClercq, 7he
love of learning and the desire for God: a study of monastic culture, 3. ed.,
traducdo para o inglés de Catharine Misrahi (New York: Fordham
University Press, 1982) [publicado em portugués por Paulus sob o titulo O
amor as lefras e o desejo de Deus: iniciacdo aos autores mondsticos da ldade
Meédial; Jacques Le Goff, Intellectuals in the Middle Ages, tradugio para o
inglés de Teresa Lavender Fagan (Cambridge: Blackwell, 1993) [publicado
em portugués por José Olympio sob o titulo Os intelectuais na Idade Médial;
E. Harris Harbison, 7be Christian scholar in the Age of the Reformation (New
York: Charles Scribner’s Sons, 1956); David Lyle Jeftrey, People of the book:
Christian identity and literary culture (Grand Rapids: Eerdmans, 1996); e
James Tunstead Burtchaell, The dying of the light: the disengagement of colleges
and universities from their Christian churches (Grand Rapids: Eerdmans,
1998). Uma versio mais sintetizada desse tltimo titulo pode ser encontrada
em James Tunstead Burtchaell, “The decline and fall of the Christian
college” (em duas partes), First Things (Apr. 1991): 16-29, e (May 1991):
30-8. Nesses artigos, as orienta¢des de Burtchaell para uma mudanca nas
institui¢bes catédlicas de ensino superior é tdo radical que a maioria dos
académicos cristdos se assustaria com as reformas necessdrias ao seu préprio

desempenho. Mas, considerando a paixio de Burtchaell por uma



universidade plenamente cristd e catélica (ele foi sacerdote da Ordem da
Santa Cruz), ¢ dificil criticar sua proposta. Uma versio evangélica

protestante de suas recomendagdes seria igualmente desafiadora.

* George Marsden, The soul of the American university: from Protestant
establishment to established nonbelief (New York: Oxford University Press,
1994), e Tbe outrageous idea of Christian scholarship (New York: Oxford
University Press, 1997). Veja tb. Mark Schwehn, Exiles from Eden: religion
and the academic vocation in America (New York: Oxford University Press,
1993); Nicholas Wolterstorft, “The professorship as a legitimate calling”,
The Crucible, Spring 1992, p. 19-22; e Walter R. Hearn, Being a Christian in
science (Downers Grove: InterVarsity, 1997). Em um nivel pessoal, veja Paul
M. Anderson, org., Professors who believe (Downers Grove: InterVarsity,
1998); Kelly James Clark, Philosophers who believe (Downers Grove:
InterVarsity, 1993); e Thomas V. Morris, God and the philosophers: the
reconciliation of faith and reason (New York: Oxford University Press, 1994).
Talvez o melhor enunciado sucinto da situagio e as respostas mais

adequadas sejam de Plantinga, “On Christian scholarship”.
* Veja The Chronicle of Higher Education, May 4, 1994, p. A1, A18.

“ Em uma conferéncia sobre educagio superior cristd, sugeri para cerca
de trinta novos membros do corpo docente em uma universidade crista que
refletissem sobre os pressupostos que fundamentavam suas disciplinas
académicas, identificassem os que se conciliavam e os que nio se
conciliavam com sua fé cristd, e procurassem fundamentar seu préprio
ensino e estudos em pressupostos que fossem compativeis com uma

cosmovisio cristd. A reagdo de quase todos foi a suspeita de que eu estava



sugerindo uma abordagem “fundamentalista” da erudi¢do e a irritacdo de
que se fizessem o que eu sugeria, seus trabalhos nio seriam publicados em
peridédicos conceituados. No minimo, o que eu estava tentando dizer foi mal
interpretado; na pior das hipdteses, minha recomendagio foi totalmente

rejeitada.

“ A bibliografia: “A bibliography we can’t live without” [Uma
bibliografia sem a qual nio podemos viver], in: James W. Sire, Discipleship
of the mind (Downers Grove: InterVarsity, 1980), p. 219-43, foi extraida de
Brian J. Walsh e J. Richard Middleton.

* Quando era estudante de pés-graduagio na Washington State
College (hoje University), montei uma bibliografia de artigos e livros sobre
o relacionamento entre o cristianismo e a literatura. Encontrei apenas dez
itens. £ bem verdade que a biblioteca da faculdade nio tinha todas as
fontes, mas hoje seriam milhares de itens. Ainda assim, a maioria deles
poderia ter sido escrita por ateus, hindus ou budistas, pois os itens tinham
pouca ou nenhuma indicacio de que se relacionavam a uma religido

especifica.

" A maioria dos livros citados por Noll para ilustrar o crescimento da
erudicio evangélica foram publicados por duas editoras: Eerdmans e
InterVarsity (veja Noll, Scandal of the Evangelical mind, p. 211-53).

*! Tbidem, p. 248-9.

** Camus citado por Judt, Past imperfect, p. v.

>* Thomas Merton, Seeds of contemplation (New York: Dell, 1949), p. 29.
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